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1977 yilinda, Londra’da SAVAK gorevlilerinin her y1l binlerce defa yaptiMan «gorev» ierinden
birini daha yerine getirislerinden ve iilkesinden uzaklarda siirgiinde yasayan bir diisliniirii «yok
ettiklerini» sandiklan giinden bu giine uzun bir zaman ge¢medi. Fakat ge¢en bu zaman bile, tim
zalimler gibi Onlarin ' ve efendilerinin de O’nu yok etmekle ¢ok seyin de' gisecegine, diisiincelerinin
ortadan kalkacagina ve sultalarim mazlum kanlar1 tistiinde siirdiirebileceklerine olan inanglariyla,
gergegi yiizylize getirmeye yetti ve artt bile.

Tarih zalimleri hakl1 ¢ikarmamustir ve O’nun sehit edilisinin tizerinden iki y1l bile gegmeden
savundugu diislincelerin bayraklastig bir biiyiik kiyamdan sonra, halki ve hayatin1 vererek
yetistirmeye calistig gengligi, bu biiyiik sehid’e tagutlardan arinmus bir iilke ve 6zgiir bir vatan
sunmustur.

Elinizdeki kitap iste bu diisiiniiriin, Ali Seriati’nin tiirk¢eye terciime edilip yayinlanan ilk eseridir.

Ali Seriati’nin kimligi, diisiinceleri ve miicadelesi konusunda kitabin girisinde 0’nun~~en yakin
arkadaslarindan Gulam Abbas Tavassuli tarafindan yazilmis giizel ve doyurucu tamitma yazisindan
dolay1 bizim bu konuda baska bir sey soylememiz gereksiz olur. Bu nedenle bizim burada deginmek
istedigimiz Ali Seriati’nin veya «Islam Sosyolojisi Uzerine»nin degerlendirmesinden ziyade bdyle
bir kitabm yaymlanis1 konusundadir.

Hig bir su¢clamaya muhatap olmamak i¢in hi¢ bir sey yapmamanin gerektigi bir ortamda yasiyoruz. Bu
nedenle Ali Seriati gibi diisiincesini, lizerinde ¢alistigt bilim daimi ve inceledigi toplumsal olaylari
Kur’an temelleri lizerine oturtma gayreti iginde olmus birisinin rahat birakiiacagmi sanmak fazla
iyimserlik olur. Bu agidan Ali Seriati’nin kitaplarim yayinlamakla bir risk altma girdigimiz
diisiiniilebilir. Fakat biz Ali Seriati’nin eserlerinin, Islam {immetinin tabii bir par¢as1 olan ve su an
tarihi bir doniim noktasinda bulunan bir toplumun ge¢irdigi degisimlere koklii ve kesin bir izah
getirici O0zellikle olduguna inanyoruz.

Biz Ali Seriati’yi vardif1 veya varacag sonug ne olursa olsunislama, talip olmus milyonlarca insanin
esine ender rastlanabilecek bir inangla mukayese edilemeyecek kadar farkli giiclere karsi giristigi
biiyiik miicadelenin fikri planda hazirlayicisi olarak tamyoruz. Yine biz Ali Seriati’yi ¢ok gii¢ sartlar
altinda bile halkini Islami hayata ve Kur’an’a davet eden cesur bir diisiiniir olarak da tamyoruz.

Ayrica, bu kitab1 yayinlarken sadece bu tiir diisiincelerinden dolay1 sehit edilmis bir miisitimanm
anismi yasatmayl ve miicadelesinin biraktigi noktada kalmadigim ifade etmeyi de amagliyoruz.

Muhakkak ki toplumumuzda kavmiyet ve mezhep kaygulanni dinin temel inang ve hiikiimlerinden
{istiin tutan insanlar vardir ve bunlar kendilerinin

statik diislincelerine ters gelen her seye karsi ¢cikmave engelleme faaliyetlerini siirdiireceklerdir.

Biz bu konuda sunu belirtmek isteriz ki, Yayinevlerinin gérevi ¢ok ye garantili satis imkanlar1 olan
kitaplar1 bulup yayinlamak olmamalidir. Bu durum yaymevlermi genel anlamda birer ticari miiessese
durumuna diisiiriir. Oysa ki bir toplumun kiiltiirel seviyesinde yaymevlerinin biiyiik katkis1 vardir ve
onlarin ticari bir miiessese olmanin 6tesinde yiiklendikleri 'sorumluluklar: olmak gerekir.



Bu nedenledir ki biz diinyanin, neresinde olursa olsun Islam kiiltiiriiniin birer pargas1 6zelliginde olan
degisik mezhepten, degisik halklardan da olsa inangta Miisliiman olan diisiiniir ve yazarlarin
eserlerini yayinlamayi ve bunlari kendi toplumumuza tanitmay1 bir goérev telakki ediyoruz.

Bu nedenle Islam acuna miicadele vermis ve canlarini bu ugurda feda etmis Sehitler i¢in bir seri
yayinma baslamis bulunuyoruz. ilk planda Seyyid Kutufa, Ali Seriati ve Hasan el Benna’nm
eserlerinden olusacak ve ilerde baska sehitlerin ve eserlerinin de katilacagi bu seride sehitlerimizin
biitiin eserleri bir kiilliyat olarak terciime edilip yayinlanmaya ¢alisilacaktir.

Bu kitap bu serinin ilk eseri olarak elinizdedir.

Bu vesile ile Sehitlerimizi rahmetle anar ve Onlarin onurlu miicadelelerinin hayatimiza rehber
olmasint diieriz.

Muhakkak ki Allah, adim yiicelticilere yardim edicidir.

DUSUNCE YAYINLARI

Rahman ve Rahim Olan Allah Adiyla ONSOZ

Elinizdeki kitap merhum Dr. Ali Seriati’nin konferanslarindan olusmustur. Kitab’m giris boliimiinde
merhum Sanat i halikinda yazarin Sorbonne Universitesi simf arkadasi vs simdiki Isfahan .
Universitesi Rektorii Dr. Gulam Abbas Tavassuli tarafindan yazilnus uzun ve etrafl1 bir tanitma
yazisi var. Bu yazida Ali Seriati’nin hayati, verdigi miicadele ve diislincesi hakkinda etrafl1 bilgiler
verilmistir. Ancak bu giris boliimii sanl1 Iran Islam devriminin gerceklesmesinden 6nce
yazildigindan, Ali Seriati’nin devrimde oynadigi rol zikredilmernistir.

Evet, Seriati devrimden dnce siirgiinde iken sehid edilmistir; ama onu islam devriminin ideologu
olarak vasiflandirabiliriz. Iran’da Sah dénemi taguti diizenin uyguladig egitim siyaseti sonucunda,
Islam ve Oz Kiiltiir degerlerinden uzaklasan geng kesime Dr.

Ali Seriati Islam’1 yeniden tanitti. imam Ayetullah Humeyni’nin emirlerini canu goniilden dinleyen ve
bunlara itat eden bir neslin yetismesinde Seriati’nin inkar edilmez bir 6nemi ve etkisi vardir. Devrim
boyunca Iran’in her yanmda yapilan gdsterilerde, Ali Seriati’nin sdzleri, kitaplarindan alman
ciimleler ¢arpici sloganlar halinde sdylendi, pankartlara yazildi, adeta bir parola gibi kullamld.
Devrimden sonra da Ali Seriati’nin diisiince miras1 Iran Universitelerinde ve Medreselerinde okuyan
geng kesimi, hatta din adamlarim ve aydinlar1 genis olgiide etkilemekte hala devam etmektedir. Onun
ortaya koydugu ¢arpici terimleri ve 1stilahlari, Iran islam Cumhuriyetinin yeni kabul edilen
Anayasasinda bile miisahade etmek miimkiindiir.

Bir buguk y1l 6nce farscadan Ingilizceye terciime ettigim bu kitabin tiirkceye de ¢evrildigini ve
Diisiince Yayinlar1 arasinda yayimlanacagim iran’dan“Amerika’ya dénerken Istanbul’a ugradigimda
ogrendim. Bu beni ¢ok sevindirdi. Karsiliklt mezheb taassubu ve emperyalistlerin uyguladig boliict
siyasetler neticesinde Tiirkiye ve Iran halki maalesef yiizyillarca birbirlerinden adeta habersiz ve



uzak kalmuslardir. Halbuki yeni baslayan Isidmi uyanisin gerektirdigi en dnemli is, siiphesiz ki
parcalannus Islam iimmetinin birliginin yeniden saglanmasidir. Ozellikle Tiirkiye’de yasayan
miisliimanlar i¢in komsu iilke Iran’in ¢agdas Islam diisiiniirlerinin eserlerini incelemek faydali, hatta
zaruridir. Bu Kitab’1n tiirk¢e terciimesinin, iki . {ilkenin suurlu miisitimanlarinin birbirine
yaklasmasina vesile olacagim temenni ederim.

HAMID ALGAR Berkeley Universitesi Ogretim Uyesi «ElBeyan» Dergisi Y&netmeni

ALLAH’IN ADIYLA

Allah yolunda 6ldiirtilenleri 6lii sanmayin; Onlar diridirler, Rableri katinda (Cennet nimetleriyle)
riziklamrlar.

Kuran, 3/169

Yalnizlik korkusuyla tarihte bir sigmak ararken, bilmek, anlamak» ve yigitce diisiinmek sugundan
oliime mahkim edilen kardesim Ayn E?Kuzat’la karsilastim (1). Bilgisizligin hakim oldugu bir ¢agda,
«bilmek» sug sayiliyordu. Ezilmis ve hor goriilmiis bir toplumda*”oylu bir ruha, yigit bir yiirege
sahip olmak veya Buda’nm dedigi gibi, «goller ' iilkesinde bir ada olmak» bagislanacak suglardan
degildi.

Ali Seriati Kevir’in 6nsoziinden.

(1) Ayn ElKuzay Hamadani: H. 526/M. 1132°de Bagdat’ta 6ldiiriilen iran’l1 diisiiniir. (Ing. C.)

BiR BIOBIBLIYOGRAF TASLAGI

Evet; bilmek, soylu bir ruha, yigit bir yiirege sahip olmak, yigit¢e diisiinmek... bunlar, onun Ayn
ElKuzat’la paylastig, biiylik insanlara 6zgii niteliklerdi. Keskin ferasetiyle, akibetinin de Ayn
ElKuzat’mkine benzeyebilecegim gormiistii. Bu feraset ve sezgiyle herseyi onceden gormesi ve
konusmaktan korkmamasi sasirtict degildir. O, horlanmus, ezilmis bir toplumda; bir bilgisizlik
caginda; bu umursamazlik ¢oliinde . (daha dogrusu, gercegi umursamayan, inkar eden cagimizda),
bilmenin ve ilgisiz kalmamanin, artik «yigit¢e diisiinmek» sayilmadigini biiiyordu. Artik aydin olmak,
makammevki ihtiras1 beslemekle bir tutuluyordu. Bu da, boylelerinin ezilip horlanmasi i¢in

yeterli bir neden sayiliyordu. O, ne yapacagim bilmez bir halde beklesen, saskin, diismek korkusuyla
adim atmaktan bile korkan, sirf bu korkulan yiiziinden kotiiliige bulagsmayan aydmlari aci bir
giiliimsemeyle elestirirdi. Onun i¢in bir se¢im yapmak, «iik adim atmak» demek degildi; biitiin bir
hayatt1 ve biitiin bu duraksamalar, saskinliklar, stipheler hep entellektiializm dedigimiz ¢agdas aydm
koleliginin bir sonucuydu. Son derece kisa, fakat o oranda da verimli hayati boyunca, diisiince ve
insanligin bu eski ve tamdik diismamna kars1 olanca giicliyle, yigit¢e savasti.

Ayni zamanda, ideal olan’1 arayip ger¢eklestirmektense, mevcut olan’1 «normal» ve «makbul» sayma
aliskanliina; insan hayatn bos ve gayesiz goren diislinceye; bayagiliklara, kendini begenmisliklere;
sadece halkin biiyiik ¢ogunluguna degil, tevhid dinini savunanlarin bir kismina da bulasan



umursamazIliga, 'uyusukluga karsi bir direnig hareketi baslatti. Cagimiza ve toplumumuza hakim olan
kotiiliigi kars: stirekli miicadele etti. Toplumun kokleri kurumustu ve bu kokler ancak herseyi, hafta
hayati bile hige sayan bir davranisla, yani sehadetle sulamrsa canlanabilirdi.

Sessiz kalmaya ve hic¢bir sey soylememeye tahammiil edemem. Susacagim ama, kendimi 6liimeiil
acilarla kivranan, hayatin binbir zorlugundan 6tiirii 1yice yorgun diismiis; gdziinde biitiin bir Omiir
boyu siiren bir bekleyisten baska birsey olmayan bir insan gibi hissederek susacagim.

Bir sehit, nasil huzur i¢inde, ne biliylik bir mutlulukla 6liir... gormiiyor musunuz? Giindelik hayatin
hayhuyuna alismis insan

lar i¢in 6liim, herseyin korkung bir bigimde sotta’ ermesi ve miithis bir, trajedidir... yokluga karisip
gitmektir. Buna karsilik, kendinden hicret etmeye niyetlenen kisi, ise 6liimle baslar. «Olmeden &nce
oliinliz.» Bu harikulade buyrugu dinleyip, ona gére davrananlar ne biiyiik insanlardir.

Kavir, S. 55

Dr. Seriati’yi 1yl tantyan herkes, ¢aligsmalarim incelemenin, kitaplarim okumanin, diisiincelerini
ogren» menirf ne kadar faycjali oldugunu bildigi gibi; nasil inancindan kaynaklanan bir hayat
yasadigim da ¢ok iyi bili¢. Burada, kendini inancina adamus, suurlu <bir insanin, bastan sona ¢alisma,
cabalama, inang, ask ve sorumlulukla dolu hayatim kisaca 6zetlemeye ¢alisacagiz. Calismamizin
yetersizliginden Otiirii, onun ve dostlarinin affina sigimriz.

HAYATI

Gergekte, onun asil sorunu, hayatili kendisi degil; sadece onu nasil, ne ugruna yasayacagi sorusu idi.
Bu yiizden, daha ¢ocuklugundan itibaren, yalmz hayatim nasil bi¢imlendirecegini, nasil bir anlamla
renklendirecegini diisiinmekle kalmamus, atalarindan devraldigi emanetin yiikiinii, yogun bir bigimde
hep omuzlarinda hissetmistir. Hep, bu emaneti bir an 6nce yerine teslim etmek istemis, son
mektubunda da belirttigi gibibir amm bile bosa gegirmekten korkmustur:

Allah’in inayetiyle, Oyle bir yola koyuldum 1 ki, 6mriimiin bir a1t bile kigisel mutluhi

gum i¢in harcayamam. Madem ki Allah'in .yardinmu benim zayifliklarimu telafi ediyor ve madem ki bu
Omiir bir giin nasil olsa bitecektir, 0yleyse dmriimii bli ugurda harcamamdan daha biiyiik mutluluk ne
olabilir?

(Seriati’nin, babasina yazdig X son mektuptan.) ...

Biitiin 6mriince, yalmz kendi atalarindan devral7 dig1 emanet yiikiinii degil; tarih boyunca hep
ezilmisx ler, hor goriilmiisler, mahzun edilmisler tarafindan tasman, Hz. Adem’in varisi Hz. Hiiseyin
tarafindan giin gibi asikar kilman, Hz. Zeynep tarafmdan Sam’a, Yezid’in 6niine kadar tagman, her giin
biraz daha agirlasarak Allah yolunda savasanlarin omuzlarina ¢oken yiikii de tagidi:

.Kan deryasina donmiis ¢olde, yalmzlik, siirgiin, yenilgi, umutsuzluk ve acinin sureti goriinecekti.
Kipkizil sehadet ummamndan basim yiikseltti, sessiz ve yalmz, dylece durdu.



CHz. Adem’in Varisi Hz. Hiiseyin, S. 1617)

O, veraset’in, Islam'in felsefi ve imani bir temeli olduguna ve Islam’in bu yolla, degisik zamanlarda,
degisik yerlerde olmus, olan ve olacak olaylar ve tecelliler arasinda, maksatli bir stireklilik kurmak
istedigine inantyordu. Biitiin bu tecelliler, bu siireklilik sayesinde birbirine baglamyor, mantiki bir
illiyet ¢ercevesinde ortaya c¢ikip sona eriyor, birbirini izliyor, birbirini etkiliyor ve bdylece herbiri,
Hz. Adem’le baslayip, ¢eliski ve cedel sisteminin sona ermesine kadar stirecek olantek bir zincirin
bir 'halkasini olusturu

yor. Bu mantiki siireklilige, bu ka¢inilmaz diziye tarih diyoruz. Tarihin, bir an bile aklindan
cikarmadig bu agir emanet yiikii ona atalarindan, yakin gegmisinden devredilmisti ve onun biitiin
hayatin1 aydinlatiyordu. Hayati ¢6lde baslamis; sonunda kapsamli bir tarihi ve toplumsal iilkiiye, geng
kusaklara yol gosteren bir mesaja ve ¢agimizin ¢ok ihtiya¢ duydugu «orta yol»a ulagmisti. Bilerek ve
isteyerek, cagimizin acisim kendisi gibi duyup aci ¢ekenlerin mukadder yolunu izledi ve sonunda
tarihin sehitleri ve sahitleri arasijia katildi.

/ Allah’1n inayeti 6zii saf olanadir / ' Rastgele tastopraktan inci, mercan olur mu?

Onde gelen pek cok ilim ve din biiyiigii gibi Seriati’nin de kirsal kesimde yetismis olmasi bir tesadiif
degildir. Hatta o, biiyiik sehirlerin fitnefesat dolu havasim begenmeyip Desti Kebir ¢oliiniin
yalmzligini segen ve yasadiklari donemin 6nde gelen din alimlerinden olan atalariyla iftihar ederdi:

Seksen bes yil kadar once, daha Anayasa Devrimi ger¢ceklesmeden, dedem, dayis1 Allame
Behmenabadi’nin, yaminda ilahiyat, felsefe ve hukuk 6grenimi gormiis. Hakim Esrar’la sik sik felsefe
tartismalar1 yaparlarmis. Mezinan yakinlarinda 1ss1z ve {icra bir kdy olan Behmenabad’ta yasadig
halde iinii Tahran, Meshed, Isfahan, Buhara ve Necefteki aydin ¢evrelerde duyulmus. Ozellikle
Tahran’da bir dahi diye tammyormus. Bunun {izerine Nasreddin Sah kendisini Tahran’a davet etmis.
Orada, Sipahsalar med

resesinde felsefe dersleri vermis. Fakat ruhunda kaynayan uzlet duygusu yiiziinden tekrar
Behmenabad’a ¢ekilmis. Bunu da, istese mevki ve iktidar elde edebilecegi, insanlar1 yonetebilecegi
bir yasta, olgunluk ¢aginda yapmus. Biitiin bunlardan, bilerek ve isteyerek yiiz ¢cevirmis.

Seriati, atalarimn yasadig hayattan ¢ok yararlanmstir. Ozellikle, «hayatin ¢irkefe battigi, insan
olarak kalmamn ¢ok gii¢lestigi, hergiin cihad etmelin kaginilmaz oldugu ve cihad edilemedigi bir
donemde insanligim muhafaza etmeyi» onlardan 6grenmistir.

Hakim hoca, babamin babasiydi. Bana onunla Ilgili ne giizel hikdyeler anlatirlardi. Ruhumun
derinliklerindeki pek ¢ok ; gizli duygunun kaynagini bu hikayelere bagliyorum. Neredeyse, elli veya
seksen sene once onun sahsinda kendimi goriir gibiyim. Qna, dyle bir adam oldugu, dyle davrandig
i¢in minnet duyuyorum.

Kevir, S. 9 dn.

Seriati’nin amcasi da, tinlii ilim adamu Edip Nisaburi’nin parlak 6grencilerindendi. Fakat o da,
dedelerinin . gelenegine uyarak, hukuk, felssfe, ve edebiyat 6grenimini tamamladiktan sonra



Mezinan’a donmiistiir. Seriati, atalarindan kalan biitiin Insani ve ilmi miras1 kendine mal etmistir.
Onlarm maneviyatinin kendinde yasamaya devam ettigini diisiinmiis ve ona hep yolunu aydinlatan bir

151k gibi bakmustir.
Herkesten ¢ok babasi, Seriati’nin manevi egitiminde birinci derecede onemli bir rol oynamustir.

Babam gelenegi bozdu ve egitimini tamamladiktan sonra koye donmedi. Sehirde kaldi ve sehir
hayatinin ¢irkefine ragmen, ilmini, agkim ve cihadim siirdiirebilmek i¢in basarili bir miicadele verdi.
Ben, iste bu kalma kararimn sonucu ve tek varisiyim... Layik olmadigim halde, bu son derecede agir,
aziz emaneti tagimaya ¢alistyorum.

/ Kevir, S. 19
/

Meshed’deki «Islami Hakikati Tamtma Merkezi»'nin temelini atanlardan olan biiyiik egitimci, miica,,
hid Muhammed Taki Seriati, kirk y1l boyunca, dim hakikati tanitabilmek 1¢in mantiki, ilmi
yontemlerle siirekli'¢aba gostermistir. Ozellikle modem egitim kuramlarindan yetisen genclerin
materyalizmden, Bati’ya kulluk etmekten, dine kars1 diismanca duygular beslemekten kurtulup, tekrar
islam inancina dénebilmeleri igin yapilan ¢alismalarin 6n safinda yer almistir. «islami 6gretinin
tanitilmasinda, ogretilmesinde ve incelenmesinde Kuran’1 temel olarak alma fikri ve son yillarda
yayginlasan tefsir akimi, biiyiik 6l¢lide onun eseridir.» (Seriati, Baz1 Sorulara Cevap, S. 162)

Babasinin Seriati tizerindeki etkisine 6zellikle degindik; ¢iinkii bu asil, vakur ve alim insani tamyan
herkesin kolayca kabul edecegi iizere, bu, nokta, Seriati’nin hayatimn degisik boyutlarim anlamanuz
da kolaylastiracak niteliktedir. Ayrica bu nokta, deha sahibi, olaganiistii zeki bir insanin, yetenekli bir
ogretmen tarafindan, uygun sartlarda egitilmesi halinde, basmakalip engelleri asip, cagimn Oniine
gecebilecegi, edilgen ve alic1 degil de; etkin ve verici olabilecegi gergegine giizel bir ornektir. Ali
Seriati’nin babasini ve yasadig hayatm degisik Ciimi, dini, siyasi ve insani) yonlerini iyi bilenler,
onun sadakatini, sabrini, ¢ilesini, engin bilgisini de takdir ederler. Onu tamyanlar, aynca, Kuran ve
Siinnette Hilafet ve Velayet, Vahiy ve Risalet, Hz. Ali, Teblige Sehadefc, Dinlerin Miijdeledigi,
Dinin Faydasi ve Zorunlulugu, islam Iktisadi ve en énemlisi Yeni Tefsir isimli eserlerini de biiirler.
Son olarak, onun, liniversitelerde ve hatta dini ¢evrelerde her tiir yetenegi korelten unsurlara karsi
siirdiirdiigii kahramanca miicadele ve yasadiginuz fesat caginda Islami meselelerin incelenmesinde
yeni yaklagimlarin, dogru yontemlerin secilmesi konusunda oynadig 6nemli rol de 1yi bilinir.

Boyle bir ¢agda, pek az boyle baba ve pek az boyle bir evlat vardir.
\

Maneviyatinu iik bi¢imlendiren babamdir. Bana diisiinme ve insan olma sanatim 11k 6greten odur.
Annem beni siitten keser kesmez, babam bana hiirriyet, asalet, safvet, sebat, iffet ve iman duygulan
vermeye bas'< ladi. Beni dostlanyla, yani kitaplanyla o tamstirdi. Kitaplar, okula basladigim ilk
giinlerden itibaren en sadik arkadaglarim oldu. Onun biitiin hayati ve ailesi demek olan
kiitiphanesinde biiylidiim. Biiyiidiikten sonra ancak yogun ¢aba harcayarak 6grenebilecegim seyleri o
bana ¢ocuklugumda kolayca, kendiliginden armagan etti. Babamin kiitiiphanesi simdi benim i¢in paha



bi¢ilmez hatiralarla dolu bir diinyadir. Bii

tiin kitaplarim hatta ciltlerini bilehatirlayabiliyorum. Benim i¢in, mutlulu Mu, giizel ama uzak
gecmisimin topl' k

olan bu sirin oday1 ¢ok seviyoru
Bazi Sorulara Cc . m

1

(!

Su da var ki, deha ve yetenek, biitiin ¢cevre engellerini asar ve ¢aginin oniine gecer. Cagma kendi,
dame gasmu vurmak isteyen, i¢inde yasadig cevreniz* kendisini tutsak etmesine izin vermez.
Yiirtrliikteki kurallar, onun i¢in birer atlama tasindan bagka birsey degildir. Seriati de, kendisini
kusatan geleneksel kaliplarin, ¢evresindeki simirlamalarin farkindaydi ve odlarin,tutsagi olmaktansa,
kendi amaglan dogrultusunda kullanmaya kararliydi. Bunu basard.

Daha 6grenciyken ders vermeye baslamisti. Fikri yonden dylesine gelisti ki, onun daha simdiden
cevresinin ve kusaginm digma tastigim herkes gorebiliyordu.

Yetenek, elverisli bir ¢cevre.ve hepsinden 6te, islam'in katiks1z kaynaklanna duydugu samimi inang,
diistincede ve davranista iffetle birlesince, lice gayesine ulasmak i¢in gerekli biitiin imkanla kavusnps
oluyordu. Egitim gordiigii ¢evreyi kenuisi s0yle tammliyordu:

Hayatta ne biiyiik nimetlere kavustum! Onlar1 tam anlanuyla degerlendirdigimi soyleyemem. Hig
kimse hayattan benim kadar pay almanustir. Kaderin kisa bir siire karsima ¢ikardig .olaganiisti,
glizel, Aeyecan dolu, yaratici ruhlar kisiligimin derinlikleri

ne kok saldilar. Simdi bile, onlan i¢imde duyuyor, onlarla birlikte, i¢ige yasiyorum.
Kevir, S. 88 (3)

Kendisine yol gosteren biiylik insanlar gibi, bu hocalarmdan da» diisiinmesini, cihad etmesini, gergek
Islam'in degisik boyutlarim, gergek sevgisini 6grendi; diisiince ve miicadele diinyasina atildu,
olgunluk ve sonsuzluk i¢in miicadeleyi benimsedi. Fakat ilk ¢evresiyle, ailesiyle higbir zaman
baglarin1 kopartmadi; Desti Kebir’i asla unutmadi. Ne zaman Meziinan’dan s6z etmeye baslasa,
yiiziinii bir seving kaplardi.

Cocuklugunda ve 1lk gen¢lik yillarinda, 6grenci olarak digerlerinden pek farki yoktur. Digerleri gibi
okula gitti, imtihanlara girdi, simif gecti, once 1lkokulu, sonra da ortaokulu bitirdi. Ayni zamanda
Arapca’yt ye dinf ilimleri 6greniyordu. Liseyi bitirdikten sonra, 6gretmenligi ¢cok sevdigi i¢in Yiiksek
ogretmen Okulu’na girdi. O siralar, Yiiksek Ogretmen Okulu, su veya bu nedenle iiniversiteye
girememis gencleri serefli 6gretmenlik meslegine hazirlayan saygideger bir kurulustu. Ani zamanda,
tarih felsefesi lizerine yazdig eserlerle de, yazarliga baslamis oldu. Bir yandan da, Meshed’deki
Islami Hakikati Tanitma Merkezi nde konferanslar veriyordu.



Seriati’nin kisiligini bi¢imlendiren ve yoniinii ¢izen, yurt i¢inde ve yurt disinda gordiigii resmi 6gre

T'2) Kevir, s. 88. Seriati, babasindan baska, kendisini etkileyenler arasinda sunlar1 da saymaktadir:
Louis Massignon (Fransiz sarkiyatgisi), M. Ali Faraki (tran’l1 bilim adami ve politikact), Jacgues
Berque (Fransiz Arapega bilgini, sosyolog), ve Gurwitsch (Fransiz sosyologu). Ne var ki bunlar,
dogrudan dogruya, bildigimiz anlamda hocalariydi.

nimden ¢ok, onun i¢in hi¢ degismeyen bir yol gdsterici olanlslam’a duydugu samimi inang ve
cocuklugunu yasadigi ¢cevreden edindigi 6grenme ve diisiinme sevgisidir. Otuz yi1l boyunca
Meshed’deki aydm miisliimanlann canl1 ve hareketli bir toplanma yeri olan islami Hakikati Tanitma
Merkezi de Oniin kisiliginin olusmasina ¢ok olumlu katkilarda bulunmustur. Buna karsilik, o da,
konferanslar vererek, sorulan cevaplandirarak, oturumlara bagkanlik ederek bu merkezin
calismalarina ¢ok olumlu katkilarda bulunmustur. Daha baslangictan itibaren,, entellektiiel gelismenin
ve inanc1 koklestirmenin araci olarak gérdiigli yazmaya ve konugmaya biiylik onem vermis,
cevresindekiler de, seckin ve giiclii kalemiyle bu ¢alismaianm siirdiirmesi i¢in kendisini siirekli
tesvik etmislerdir. Universiteye girmeden 6nce de, kitap ¢evirebilecek derecede, iyi Fransizca ve
Arapca biliyordu. O donemde, Hz. EbQi Zerr lizerine Arapca’dan dua iizerine de Fransizca’dan
cevirdigi iki kitap, o siralarda diisiincesinin ve bakis agisinin nasil genis bir alana yayildigim ¢ok
giizel. gdstermektedir. Aynca, bu gevirilere yazdig dnsozler de, bu donemdeki Islami diisiincesinin
yoniine ve agikligina giizel bir drnektir. Ona gore Islam, degisik felsefe akimlanyla, kapitalizm ve
sosyalizm arasinda (fakat her ikisinin disinda) herbirinin iyi yonlerine zaten sahib olan, kotii yonlerini
de disarda birakan bir «orta yol» dur. Ne var ki, o siralarda 6zellikle ilgisini ¢eken, Kuzey
Afrika’dan Endonezya’ya kadar biitiin Islam diinyasim saran ve bagnnda yaygin, giiclii bir eylem
imkam banndiran anti emperyalist, ideoloji™ akimlardir. Gerek Hz. Ebu Zerr’le ilgili kitap, gerekse
Fransizca’dan ¢evirdigi kiigiik fa kat degerli dua risalesi, onun dikkatini Islam’m katiksiz ve lekesiz
kaynaklarina ¢ekmistir. Hz. Peygamber’in ve 6teki din biiyliklerinin hayatlarim toplumsal sorunlarin
15181 altinda yorumlamasi da, bu ¢alismalarin sonucudur. Biitlin bunlar, genglik tizerinde inkar
edilemeyecek derecede etkili olmustur.

1956’da Meshed’de Edebiyat Fakiiltesi acilmisti. Seriati de, bir yandan 6grenmeligini ve diger
calismalarinm siirdiirmektedir. Yeni agilan fakiilteye 11k kaydolanlarin basinda o gelmektedir. Burada,
hocalalanyla yaptig1 tartismalar,diisiince ¢izgisini daha da gelistirip kdklestirir. Derslerde,
ogrencilerin biiyilik cogunlugu gibi sessiz ve edilgen kalmaktansa, etkin olmay1 secer. Bu yeni
caligsma, diislinme, arastirma ve tartisma imkanmndan faydalanarak 6zellikle dinler tarihine, islam
tarihine ve tarih felsefesine yonelir. Ozellikle Toynbee nin jtarih felsefesini kiiskuyla karsilar ve onu
pek ¢ok agidan elestirir.

Herseyden once, gercegi ve adaleti savunmakta gosterdigi kararlilik ve halkin hayatnm etkileyen d&ii,
toplumsal ve siyasi olaylara kars1 duydugu ilgi, onun inang ve diisiincesindeki bagimsizlig
gostermektedir.

O siralar (3), her tarafi kaplayan 6liimciil sessizlik i¢inde bile o, toplumsal miicadele ve ¢eliskiden
uzak durmamus, hakla batil arasindaki savasta bir an bile yan ¢izmemistir. Konusmalar1, yazilar
eylemleri nedeniyle yetkililer, hakkinda dosya diizenlediler. O, susmaya ve toplumda kurulan olumsuz
dengeyi kabule higbir zaman yanasmadi. Ayni anda iki cephede birden savasti. Bir yandan, kendi
cevrelerinde bir 6riimeek ag1 6ren, cami veya medresenin bir kdsesine ¢ekilip, toplum igindeki her



tir entellektiiel gelis

meye kars1 olumsuz bir tavir takman, kendilerini ve islam’m parlak hakikatini karanlik bir perde
arkasina gizleyen asir1 gelenekgilere karsi; 6te yandan da, «yeni skolastisizm»i kendilerine sigmak
yapan koksiiz ve taklit¢i aydinlara karsi kiyasiya savasti. Her 1iki grup da, toplumla, halk yiginlariyla
biitiin baglarim kopartmisti. Hepsi, ¢agm her tiirlii kokusmusluguna ve ¢lirlimiisliigiine acizane boyun
egiyorlardi.

\
PARIS UNIVERSITESINDE
/

Paris UniversiteM’nde gecirdigi bes yil, hem ¢alismalarina devam etmesine, hem de Iran’da
bulunmayan kitaplarla tanrsmasma vesile oldu. Burada, degisik toplumsal ve felsefi diisiince
akimlarint dogrudan 6grenmek, Bergson, Camus, Sartre. Schvvartz gibi yazar ve diisiiniirlerin,
Gurwitsch, Berque gibi sosyologlarin ve Massignon gibi islamiyat¢ilann eserlerini apacisiz okuyup
incelemek imkanm buldu. Ozellikle Islam arastirmalar1 ve sosyoloji ilgisini ¢ekiyordu. Ogrenim
alam olarak da bunlar1 secti. Coziimleyici ve elestirel Fransiz sosyolojisi onu biiyiik 6lciide etkiledi.
Bir siire deyam eden bu etkiye ragmen, onun toplumsal goriisii, «diisiincenyle «davranig»1 bir biitiin
kabul ediyordu. Sosyolojiyi mutlak bir bilim kabul, eden pozitivist yaklagim da, katiksiz>Inarksist
yaklasim da ona pek tutarli gelmedi. Her iki yaklasim da, smailesmemis iilkelerin bir bagka deyisle
«Ugiincii Diinya Ulkeleri» denilen iilkeleringerceklerini ¢éziimlemekte ve kavramakta yetersiz
kaliyordu. Seriati, siirekli olarak, kapitalist toplumun ve komiinist sistemin i¢cinde bulundugu duruma,
kalkinma seviyesine aldirmaksizm, bagimsizliklarim kazanabiimgk

i¢in miicadele eden bu insanlarin kendi 6z gergeklerini ¢éziimleyip agiklayabiien bir sosyoloji
gelistirmeye calisti.

1 Seriati’nin Fransa’da kaldig yillar, Cezayir Devrimi’nin en giiriiltiilii donemine rastlar. Bu donem,
yiizy1l1 agkm bir stiredir emperyalizmin boyundurugu altmda eziien miisliiman bir halkin, kiyasiya bir
cthada, bir 6liimkalim miicadelesine giristigi; savasi ta Fransai¢lerine kadar tasidig bir donemdir.
Avrupa’da, degisik partiler ve gruplar, hatta bilim adamlariyla sosyologlar, bu konuda, olumlu veya
olumsuz degisik tavirlar takinmaktadirlar. Cezayir’in siirekli Fransa’ya bagli kalmasim savunmakla
Fransiz Komiinist Partisi’nin ve Cezayir Komiinist Partisi’nin sergiledikleri tavir, son derecede ibret
vericidir. Seriati, miisliiman halklarin antiemperyalist bagimsizlik miicadelelerini kendinden ayr1
gormedigi i¢in, Cezayir’de olupbitenleri yakindan izlemekte, onlarin kaderini kendi kaderiyle birlikte
diistinmektedir. Ne var ki, Cezayir’de siiriipgiden kanl1 devran bambaska bir seydir... tamamiyle
nev’1 sahsina miinhasirdir: Dost diisman, kimse bunu inkar edemez. Daha 6nce, bu savasin bir benzeri
daha goriilmemistir. Koyliisiiyle daglisiyla, biitiin miisliiman halk, on milyonluk bir kitle halinde,
emperyalizmin en gii¢lii ordularindan birine, 500.000 kisilik Fransiz savas ahtapotuna kars1 kiyasiya
cthad etmektedir... Cezayir halki bir milyon sehit verir ama; sonunda diismam dizlerinin iistiine
cokertmeyi de basarir. Arap olsun veya olmasin, adalet agig biitiin miisliiman gili¢lerin Cezayir
hareketini desteklemeleri, onu kendi yiireklerinde duymalar1 ve



kendi 6z davalan saymalari, ¢cok anlaml1 bir ger¢ektir. (4) v

Cezayir, Milli Kurtulus Cephesi’nin emri {izerine, ¢ok sayida miisliiman 6grencinin (ki bunlarin
arasinda Tip Fakiiltesi'nin Politeknik’in son simfinda okuyanlar da vardir) 6grenimlerini birakarak,
Cezayir miicahidlerinin saflarina katildiklar1 da bir ger¢ektir. Miicadelenin bir baska yonii de,
Cezayir meselesinin derinliklerine inmemizi ve onun kdkenlerini anlayip a¢iklamamizi saglayan
felsefi, sosyolojik ve psikolojik ¢oziimlemeler, bizzat miicadelenin iirettigi teori ve diisiincelerdir.
Cezayir hareketinin i¢inde ve disinda

stirdiiriilen bu teorik ¢caligmalar, degisik dillerde ya/ymlanmis pek ¢ok kitap ve makalede toplanmugtir
(5).,, Ozellikle, Cezayir Kurtulus Cephesi’nin sézclisii olan

ElMiicahid gazetesi, miicadelenin diisiince yoniinii yansitmakta ve ¢oziimlemekte dnemli gorevler
tistlenmistir. Baz1 Fransiz aydinlan da bu caligsmalara biiyiik 6l¢iide katilmislardir. Bunlar arasinda
Franz Fanon’un denemeleri ve kitaplar1 6zellikle dikkati ¢cekmektedir. Cezayir uyruguna gecen bu
psikolog, Cezayir devriminin daha ilk giinlerinden itibaren Cezayirlilerin saflanna katilmis ve
Yeryliziiniin Lanetlileri, Cezayir Devriminin Besinci Y1l gibi pek ¢ok eser yazmistir. Fanon’u
kesfedip Avrupalllara ilk tamitan Jean1 Paul Sartre’dir. Fakat onu tam anlanmyla ilk olarak Dr. Seriati
1962 yilinda, Avrupa’daki iran’l1 6grencilerin yaymladiklan bir dergide' incelemistir. Cezayir
Devrimi’ne getirdigi derin sosyolojik ve psikolojik ¢oziimlemeler nedeniyle, Fanon’un Yeryiiziiniin
Lanetlileri isimli eserini” Iran’1n degismesi i¢in miicadele edenlere sunulmus degerli bir armagan
olarak nitelendirir. Seriati, Fanon’un daha 6nce hemen hemen hi¢ bilinmeyen belirli teorilerini
gelistirip, kitaplannda ulastigi baz1 sonuglan Farsca’ya ¢evirerek, Fanon’un diisiince ve yaklasim
tarzinin kendisinin de bir par¢as1 olduguiran halk hareketine yansimasini saglanustir. Zamanla,
Fanon’un etkisiyle, konusma/ * lannda ve yazilarinda su tiir ifadeler goériilmeye baslanustir:

Gelin dostlar Avrupa’y1 terkedelim; onu maymunca taklid etmekten vazgegelim. Durup dinlenmeden
insanliktan s6z eden, ama nerede insanlara rastlarsa onlann kokiinii kurutmaya kalkisan bu Avrupa’yi
kendi kaderiyle bagbasa birakalim. ¢

.Kendisine derin bir sevgi besleyen ve sdylediklerinin dogrulugunu ruhunun derinliklerinde duyan

Seriati’nin ustalikli sunusu sayesinde Fanon, iran’da tanind1 ve sevildi. Bunun sonucu olarak bazi
seckin yazarlar onun diisiincelerini ayrintili olarak incelemeyi ve eserlerini ¢evirmeyi siirdiirdiiler.

Seriati ayni sekilde, diger devrimci Afrikali yazarlarin tamnmasinda da 6nemli bir rol oynadi. Bunlar
arasmda, miisliiman olmayan baz1 yazar ve sairlerin yamsira .Cihadlann En Gtlizeli (Efdal ElCihad)
isimli eserin yazan Omer Uzgan da vardir. Seriati’ye gore, Afrika’daki Islami halk hareketlerinin
bicimlen\ dirdigi diisiinceler, Iran miis] umanlarimn toplumsal ve Siyasi miicadelesine de yeni bir
entellektiiel canlilik getirebilecek niteliktedir. Boylece, dostlarina ve d6grencilerine, ¢agimizdaki
sahih Islami hareketlerden dgrenebilecekleri pek ¢ok sey oldugunu siirekli hatir* latnustir.

Avrupa’da ‘bulundugu siralarda kitaplanm okuyup diisiincelerini inceledigi veya sahsen goriistiigii
diistinlir ve yazarlarla olan iliskisi (aydinlarimizin biiyiik bir ¢ogunlugunda goriilenin tersine) edilgen
bir iligki degildir. Bu iliskiler, onun, orijinalitesini ve yaraticiligini korumak sartiyla yeni yeni
diistinceler gelistirmesine yaramustir. Toplumla ilgili inceleme ve anlayisim, «sekli» ve «resmi»



sosyolojinin varsayimlarina degil; toplumun gozlenebilir, giincel hareketlerine dayandirmustir. Kaldi
ki, onun ¢calismalan ve ¢oziimleri de pekala elestirilebilir. Sosyal bilimler dalinda doktorasim
tamamlayincaya kadar, Paris’te kaldig siire i¢inde, diger liniversite 6grencilerinin yaptig1 gibi biitiin
zamanim ders calisarak ve imtihanlara hazirlanarak ge¢irmemis; kendisini suurlu ve seckin bir
miicahid olarak yetistirebilmek i¢in biiylik caba harcamustir.

O siralarda, eyleminin, onu bagkalarindan ayiran

tic yonu vardi: Fikri miicadele, siyasi miicadele ve .gercek bir egitim sisteminin gelismesi i¢in
verdigl miicadele. Her lic miicadele de halka, daha dogrusu immete faydali olabilmek i¢indi, 6grenci
hareketlerinin giiriiltiipatirtist i¢inde biisbiitiin eriyip gitmektense halki i¢in birseyler yapmak
istiyordu; ama kalic1 ve degerli birseyler... Herkesten ¢ok o, tek ve yeri doldurulamaz hedefin halk
kitleleri oldugunu gériiyordu.

Seriati’nin Paris’te bulundugu yillarda, fran’daki dini hareketin ilerici kanad1 yeni ve canli bir
doneme girmisti. Ulkede kisa bir siire esen dzgiirliik riizgarindan sonra, zuliim ve baski giindelik
hayata yeniden hakim olmustu. Tutuklamalar, yargilamalar, agir hapis cezalan, insanlikdisi iskenceler
yeniden baglamisti. Zulmiin en biiyiik hedefi dindarlar; 6zellikle de, agiksecik bir ideoloji ve tutarl
bir eylem programiyla ortaya ¢ikan tek grup olan Ozgiirliik Hareketi (Nehzati Azadi) *ne katilmus
olanlardi. Muhtesem 12 Muharrem 1383 (M. 5 Haziran 1963) ayaklanmasi, Iran’daki Islami harekete
yeni bir yon kazandirdi ve ger¢ek miicahidlerle «mevsimlik» gostericiler birbirinden ayrildi, Seriati
de bu harekete dahildi; hatta onu k3rdi sayiyordu. Bu arada, eser yazmaktan, hakki agiklamaktan ve
Ayetii’'h Humeyni’nin gii¢lii dnderligi sayesinde bi¢imlenen Islami hareketi incelemekten bir an bile
geri kalmad1. Ote yandan, Iran’daki hareket tamenMn dini h’’r temele dayandig halde, yurt disircctKi
Farsc¢a ya* ir. lann biiyiik bir boliimii dir' uis1, hatta dindiismam bir hava tagiyordu t dis:rdr+i tran®
aydinlar, Iran’1n toplumsal gerceklerini ve siirdiiriilen miicadelenin igyiiziinii kotii niyetle veya
cehaletten'gormezlikten c¢eliyorlardi.

Ne var ki, Seriati ve aym diislinceyi paylasan birkag¢ arkadasi, Avrupa’mn en ¢ok okunan Fars¢a
gazetesini yayinlamay: basardilar. Islek kalemi ve ze' kasiyla Seriati, bu gazeteyi, halk hareketinin en
ciddi ve en gerceke¢i yaym orgam haline getirdi. Bu gazetede, yurtdisindaki aydinlarin diisiinceleriyle
[ran’daki halkin rriiicadelesi ahenkli bir bicimde birlesti.

Soziin kisasi, Seriati’nin Fransa’daki 6grenim yillar1 siirekli diislince ve eylem i¢inde gecti ve
yurtdigmdaki Iran’lilan ¢ok etkileyen diisiince akimimi o baslatti. Ortaya koydugu eylemin degisik
yonleri son derecede onemli oldugu halde, burada daha fazla ayrintiya giremeyecegimiz icin, bu
militan diigliniiriin etkilerine bu kadarcik deginmekle yetinmek zorunf dayftf.

[RAN’A DONUS #
( Seriati’nin dliimii iizerine, Iran’in yanresmi gazetelerinden Kayhan’da sdyle bir yazi yayinlandu:

Seriati 1964,y1linda, kendini her zamankinden daha Cok iilkesine, halkina Ve Islam dinine hizmet
etmeye hazir hissetti ve kansizi, iki ¢ocugunu yanma alarak iran'a dénmeye karar verdi. Yaninda Iran
toplumu i¢in ¢ok degerli bir hediye tasiyordu. Zira dini konularda biitiiniiyle yeni sayilabilecek bir
yaklasinu vardi. Biitiin i¢tenligiyle, gercek Islam’in ¢izdigi cerceve icinde, dine ve millete ayni



derecede zararli olan batil inanglara, mezheb taassubuna ve ikiytizliiliige karsi savagmak
kararindaydi... Iran’a dondiikten sonra Meshed Universitesi’ne profesor tayin edildi.

Bu alintimn 11k iki ctimlesini dogru kabul edersek, sonuncu climle, yani «bir liniversiteye tayin
edilmesi» bize hi¢ de garip gelmeyecektir. Fakat isin i¢ytizii, hi¢ de samldig gibi degildir: Bes yillik
bir aradan sonra tilkesine dondiigiinde, daha simir kapisinda, karismm ve ¢ocuklarinin yaninda hemen
tutuklanmus ve dogru hapishaneye gonderilmis, uzun bir siire babasiyla bile goriistiiriilmemistir.
Serbest birakildiktan sonra : da, «iran toplumu igin getirdigi ¢cok degerli hediyeye ve yaptig
.doktoraya ragmen, yillarca, Fransa’ya gitmeden dnceki kadrosuyla bir¢ok lisede ve Yiiksek Ziraat
Mektebi’nde dgretmenlik yapmaya zorlanmustir. iran, onu iste boyle karsilamustir. Zaten biitiin hayat:
boyunca 6zyurdu ona zindan edilmistir. Ama biitiin bunlar, onun miicadele azmini daha da bilemekten
bagka bir ise “yaramamustir. Birkag¢ yil sonra da, kendisi boyle bir istekte bulunmadig halde, kazara
veya yanlislikla Meshed Universitesi’ne tayin edilmistir. Bunun iizerine, geng kusaklara yol
gosterme'¢abalan, «daha dogrudan dogruya» bir nitelik kazannustir. Degisik fakiiltelerde okuyan pek
cok geng, onun 6grencisi olmaktan . gurur duymakta, verdigi dersler umulmadik derecede kalabalik
ogrenci topluluklan tarafindan izlenmektedir. Ne var ki, tiniversite, ona kars1 gosterilen bu i1lgiden hig
hosnut degildir. Dargoriisliiliik, kiictikliik, kiskanglik, kotiiliik elele vererek onu engellemeye ¢alisir.
Meshed Universitesi’nin ydneticileri, onun ders vermesine artik tahammiil edemez hale gelmislerdir.
Seriati, serbest 6gretim yontemlerini, geleneksel yontemlerden yeg tutmakta,, 6zgiirliikle bilgi
arasmda bir fark gormemektedir. Sonunda istifa etmek zorunda birakilir.

Meshed Universitesi’nden aynlmasiyla birlikte, yogun bir eylem firsati bulmustur. Verdigi konferans
ve

derslerle, toplumsal ve dini konularda yazdig incelemelerle geng ikusak ve toplum tizerinde etkili
olan yeni bir diisiince akimu baslatir. Bunun karsilig1 da, mahkeme Oniine ¢ikartilmadan besyiiz giin
hiicre hapsi ve sonunda siirgiinde tadilan sehadettir.

Dr. Seriati, tevhide kelimenin tam anlamiyla inanan bir miimin, toplumsal sorumluluklar1 konusunda
bir an bile yan ¢izmemis bir aydindi. Kendisi gibi fedakar birka¢ dostuyla birlikte, tebligi yerine
ulastirabilmek i¢in insanin biitiin hayatmu (¢alismalarinmi, meslegini, isini ve hatta ailesini) feda
etmesinin hala miimkiin oldugunu” gésterdi. Biitlin 6mriinii miicahedeye ve miicadeleye verdi; bu
unutulmus ve cahil b1/ rakilmis geng kusaklan, i¢ine distiikleri saskinliktan ve kararsizliktan
kurtarabilmek umuduyla, IslAm’1n tamtilmasi igin siirekli ¢abaladi. Sofuluk perdesi ardina gizlenen
kokusmus unsurlann siirekli engellemelerine ve hatta kundaklamalanna ragmen Iran toplumunu
derinden etkiledi ve gerek yabanci emperyalistlere, gerekse yerli isbirlik¢ilerine biiylik bir darbe
indirdi. Eserleri, gen¢ kusaklarin yolunu aydinlatma” . ya devam edecektir.7 '

ESERLERI VE DUSUNCELERI

Seriati’nin geride biraktig eserler; konferanslar, ders notlan, kitaplar, makaleler (ki bunlarin herbiri
onbinlerce niisha basilmis veya teksir edilmistir) kisiliginden ve eylemlerinden de 6nemlidir. Geng
kusaklann, biitiin bu eserlere gosterdigi ilgi, unutulacak gibi degildir. Seriati’nin biitiin soyledikleri
ve yazdiklan, son derecede ileri bir samimiyet ve inangla dile getirilmistir. Biitiin bunlarda,
olaganiistii bir yetenegin



izlerini gdbrmek miimkiindiir. Dr. Seriati’nin son derecede verimli ve orijinal eserlerine bir goz
attigimizda, onun basit ve ylizeysel calismalara pek itibar etmedigini goriirtiz. Ama o, giiclii kalemi
ve seckin lisliibuyla en derin felsefi diislinceleri, en karmasik bilimsel ve sosyolojik konulan bile
kolayca anlasilabilir hale sokabiliyordu. Buna karsilik, onun bazi yazilarimn anlasilmasi biraz zor
gibi gelebilir: Yalinkat diisiinmeye alisnmus olanlar, onun benzetmelerini, sembolik iisliibunu ve baz
kelimelere yiikledigi derin anlamlan kavramakta giicliik ¢cekebilirler. Arastirmaya dayanan, dinamik
diistincelerle karsilastiklannda, ufaktefek «itirazylarda bulunmay: aligkanlik haline, getirmis; yani
diisiince tembelligine yakalanmus, ifsat edilmis ve «(Insanlan) Rabbinin yoluna hikmet ve giizel s6zle
cagir» (K. 16/125) hiikmiinii ¢oktan unutmus tek boyutlu kafalar i¢in ¢11un eserleri bulunmaz bir
sorgusual firsatidir. Seriati’nin teorileri dini bir temelden hareket etmekle birlikte, saglam
epistemolojik, felsefi, tarihi ye sosyolojik dayanaklardan da faydalanmakta, belirli bir hayat ve
diistince diyalektiginden gelismektedir. Seriati’nin goriisiine gére dog' ru diisiince olmadan dogru'
bilgi; dogru bilgi olmadan da inang olmaz. Bu ii¢ii, uyanik bir suur veya teori ve pratikte miikkemmele
ulagsmak isteyen bir hareket icin mutlaka gereklidir. Bilmeden inandigimiz yiizeysel inanglar, ¢cok
gecmeden fanatizme ve batil inanglara doniisiir, toplumsal yapiy1 olumsuz yonde etkiler. Toplumda
ideolojik doniisiim basanlmadan, hi¢gbir koklii doniisiim gergeklestirilemez. Hizla gelisen N cagdas
diinyada en ¢ok ihtiya¢ duydugumuz sey de, iste bu ideolojik ve fikri doniistimdiir. Bu tiir bir
doniistim, yaygin bir hareket haline gelmeden 6nce, ferdin hayatinda ve suurunda kok salmis
olmalidir. An

cak bu yolla, «kutsal» kurumlar adi altmda donup katilagsmis olan hareketsiz yapilar, toplumun varlik
hamlesinde etkin bir rol oynayan canli ve hareketli un*uSrlar haline gelebilir.

Islam hakkinda dogru bilgi edinebilmek i¢in muvahhid bir tarih felsefesi ve toplumsal gercekleri
simdiki haileriyle ortaya koyan bir «sirk sosyolojisi» gereklidir. Seriati’nin «Adem’in Varisi:
Hiiseyin» isimli eserindeki tarihi ve sembolik ¢dziimleme, islam’1n belirli bir zamana ve cografyaya
0zgii beseri bir ideoloji olmadigim, uzak dag kaynaklarindan fiskirip, kayaliklar1 asarak, cogala
cogala denize ulasan giir bir irmak gibi biitiin insanlik tarihini kusattigini gostermektedir. Bu irmak
stirekli akip durmaktadir ve belirli zamanlarda gonderilen peygamberler ve onlarin izleyicileri bu
akintiya iz kazandirmislardir. Biitiin tarih, Hak’la batil arasindaki miicadeleden, tektanncilikla
coktanncilik arasindaki savastan, zalimlerle mazlumlar, yoksullarla zorbalar arasindaki ¢carpismadan
ibarettir. Bu miicadele ve catisma, Habil’le Kabil’in hikdyesinde sembolik olaretk dile getirilmistir.
Ruhban smifi ve malmiilk sahipleri, her zaman, peygamberlere karsi koymaya yeltenen somiiriicii
sinifi teskil etmisler, buna karsilik yoksullar, mazlumlar ve takva sahipleri hep peygamberlerin ve
sehitlerin yanmda olmuslardir. Tevhid inanci, toplumsal ve tarihi sorumluluktan ayn diisiiniilemez. Bu
yiizden, tevhide inanan bir toplum, cihadla da miikelleftir. Bu ebedi miicadele, insanin toplumsal
tarthiyle, Hz. Adem’le birlikte baglamistir ve bu adalet miicadelesinin bayraktarligin1 da hep
peygamberlerle sadiklar yapmuslardir. Boylece insanoglunun toplumsal hareketleri muvahhid diinya
goriisiiyle birlesmis ve onunla ahenk i¢inde geligsmistir.

Seriati’nin diislincelerinin 6nemli bir yonii de, «sirk sosyolojisi» adim verdigi, gliniimiiz
toplumlannm gercekei ve elestirel ¢oziimlemesidir. O, toplumdaki degisik ziimre ve tabakalarin,
ozellikle aydinlarin roliinii; yeryliziindeki karsit ideolojileri ve diisiince akimlarim; degisik medeniyet
ve kiiltiirlerin roliinii (herbiri tevhid inancindan yoksun olan biitiin bu unsurlar1) «sirk sosyolojisi»
baslig altinda tartigsmaktadir. Ona gore, tevhid inancindan yoksun ¢agdas insan, yabancilasmis bir



varliktir ve suursuz bilim, bir tiir yeniskolastisizm halini almistir. Bu durumda, ger¢ek aydinlarin
yerini sahtekarlar doldurmustur. (Bkz.: «YeniSkolastisizm», «Temeddiin ve Teceddiit»,
«Yabancilagmus Insan», «Sirk Sosyolojisi», «Aydin ve Sorumlulugu», «Varolus¢uluk ve Nihilizmy»
v.d.)

Sosyolojik agidan baktigimizda, pek az Iran’l1 bilim adamimn ¢agimizdaki Islam toplumunu Seriati
kadar ger¢ekei bir gozle degerlendirdigini goriiriiz. Onun i¢in 6nemli olan, soyut kavramlar degil,
deger yargilan, iliski bicimleri, diisiince ve inang yapilan gibi, Islam toplumunda yiiriirliikte olan
ger¢eklerdi. Seriati, aydmlann sadece Avrupai diisiince akimlanm ve kendi toplumlannm toplumsal
gerceklerini bilmelerini, boyle bir ¢oziimleme i¢in yeterli gormiiyordu. Boyle sinirl bilgilerle, yanlis
yola sapmak ve gerceke¢i olmayan sonuglara varmak ihtimali ¢ok kuvvetliydi. Mevcut gergeklerin
¢Oziimlenebilmesi, ancak,

bazen yabanci dillerdeki karsiliklanndan ¢ok daha zengin ve anlaml1 olan kendi felsefemizin,
kiiltiirtimiiziin, dinimizin veedebiyatimizintabirlerine, kavramlarina donmekle miimkiindiir. Bati
sosyolojisinin, (Ondokuzuncu Yiizyil sinailesmis Avrupa toplmunun ve Yirminci Yizyil’milk
yansmdaki saldirgan, emperyalist toplumun ¢6ziimlenmesinden elde edilen) basma

kalip kavramlarin! dilimize ¢evirip tekrar etmek bize hi¢bir sey kazandirmaz. Zira bu kavramlarin,
bizim ¢agdas hayatimizla hic¢bir ilgisi yoktur. Biz, kendi toplumumuzda ortaya ¢ikip bigimlenen, kendi
toplumsal yapimizin niteligine, kendi manevi yapimiza, kendi toplumsal davrams kaliplarimiza, kendi
toplumsal gercekleriniize denk diisen degerleri, iligkileri ve bireylerimizin biitiin bu degerlere,
iliskilere gdsterdikleri psikolojik tepkileri incelemeliyiz. Bunun i¢in, iran’daki islam toplumunda
tarih icinde olusan ve kapsamli bir sosyolojik kavramlar sistemi gelistiren iliskileri
cOziimlemelerimize temel olarak almaliy1z. Bu ag¢idan bakildiginda, immet', imamet, adalet, seh&det,
takiye, taklid, sabir, gayb, sefaat, hicret, kiiftir, sirk, tevhid gibi kavramlar, bunlara tekabiil eden veya
benzeyen Avrupai kavramlardan ¢ok daha anlamlidir.

Seriati her zaman gerceklere parmak basnus, soyut diisiincelerden siirekli kacinmistir. O, 6zellikle
Islami bakis acis1 ve diisiincesi nedeniyle, kendi toplupiunu incelerken pozitivist ve marksist
sosyolojiye itibar etmemis; koklii tarihi ve dini yontemleri uygulal yarak ¢agdas Islam sosyolojisine
yeni boyutlar kazandirmustir. Toplumun «statik» yoniinii (degisik dini ve dindis1 ¢evrelerin mevcut
iliskileri, degerler ve inanglar sistemini) incelerken de, «dinamik» yoniinii (Isldm iimmetinin ve Iran
toplumunun cesitli donemlerde gecirdigi degisiklikleri) incelerken de, gercekei bir ¢oziimleme ve
sosyolojik elestirt yontemi kullanmustir. Ne var ki, Seriati, sosyoloji gibi bir bilim dalinda
«tarafsizlik» diistincesini hi¢cbir zaman kabul etmemistir. Ona gore, 6zellikle bilimsel tarafsizlik
kavraminin anlamini iyice kaybettigi, «gdzlem» ve «tanimlama»min yerini «inang» ve «katilmaynm
aldigigiinlimiizde sosyolog artik sadece bir «toplum gozlemcisi» olarak kalamaz. Bu yiizden,
Seriati’nin biitiin yazdiklarim ve diisiincelerini sosyolojik a¢idan degerlendirmek uygun olur. O, ¢ok
yonlii, gercek bir islam sosyolojisinin hem temellerini atmis; hem de bu alanda onciiliik gérevini
tistlenmistir.

Bizim i¢in 6nemli olan, onun tarihi, tarih felsefesini, dini, seriat1 ve sosyolojiyi hep muvahhid diinya
goriisii agisindan incelemesidir. Boylece tevhid, hem insan toplumunun tarihini aydmlatan bir tarih
felsefesinin, hem de onun gelecegine 151k tutan bir goriisiin fikri ve ideolojik temelini olusturmaktadir.



O halde, onun biitiin felsefi, tarihi ve sosyolojik ¢oziimlemeleri, kendisinin de ¢ok ag¢ik bir bi¢imde
gosterdigi gibi, tevhid inancinda birlesmektedir:

Tevhid’in artik felsefi, teolojik ve bilimsel tartisma ve yorumlama cevrelerini asip, yere indigi; artik
toplumun isleyisine karismaya basladigl soylenebilir. Simf iligkileri, bireylerin durumu, bireytoplum
iliskileri, toplumsal yapimn degisifi yonleri, toplumsal {istyapi, toplumsal kurumlar, atie, siyaset,
kiiltiir, iktisat, miilkiyet, toplumsal ahlak, bireylerin ve toplumun sorumluluklar1 gibi, toplumsal
iligkilerle ilgili pek ¢ok konuda tevhid ¢esitli sorular ileri stirmektedir. Boylece tevhid, biitiin toplum
isleri i¢in gerekli olan fikri temelleri saglamaktadir. Tevhid’in bu yoniiniin, tevhid inanci {izerine
kurulan, gerek maddi ve iktisadi, gerekse fikii ve imani yapisi ¢eliskisiz bir toplum i¢in gerekli
ideolojik temelleri ve fikri harci sagladig da soylenebilir. O halde tevhid ve sirk meselesi, evrensel
bir sosyoloji felsefe

sine, toplumun ahlaki yapisiyla, yasal ve geleneksel diizenine baglanmaktadir.

Tevhid diisiincesini toplumsal diizleme yerlestiren ve toplum anlayisim tevhid kavramina baglayan bu
yeni yaklasim, ¢eliski ve ¢catismanin otesinde bir asa. may1 gozoniinde canlandirmak istemektedir.
Seriati’nin sosyolojisi, diinya goriisiiniin bir yansimasidir.., toplum i¢inde elle tutulur sonuglar veren
bir diinyagoriisiiniin... O, toplum hayatinda, toplumsal tevhid’le, toplumsal sirk arasinda, biitiin tarih
boyunca siiren bir miicadele oldugunu goriir:

Muvahhid diinyagoriisii, varolusu nasil vah' ' detle’ agiklarsa, insan toplumunu da ayni sekilde
aciklayip yorumlar. Evrensel varlik diizleminde tevhid ¢esitli ve celiskili giiglere, putperestlerin
cesitli putlarina, insanlarin kaderini ve tabiat olaylarim etkiledigi , sanilan tabiatiistii uyduruk
varliklara nasil

karsiysa; insan toplumlartnda da, insanlarin sirtina binen, onlarin giiciinii zorla gasbeden, siniflar
arasina karmagik toplum diizenleri ve toplumsal iliskiler yerlestiren diinyevi putlara; yani kisaca
Insani diizlemdeki sirk’e de karsidir.

Seriati i¢in, sadece «suurlu ve uyanik» insanlarin Islam’inin bir degeri vardir. Islam’da kisiligin
yapisiyla, degismesi birbirini tamamlayan seylerdir. Seriati’nin pek sevdigi «Hayat inang ve
cihaddan ibarettir» soziinii bu ¢cer¢cevede anlamak gerekir. Onun, ¢agimizin suurlu miisliimanlanna,
ozellikle de samimi ve aydm genclere ulastirdigl son derecede 6nemli ve

acil mesaj budur. «Genglik bir kere inand1 mu, herseyiyle baglamir ve ¢ok kisa zamanda, Islam’in
hedeflerine ulagsma miicadelesinde etkin bir unsur haline gelebilir.»

Seriati’nin bu alandaki katkilarim hi¢ kimse in, kar edemez.
BIBLIYOGRAFYA

Merhum Dr. Seriati, ¢ok ¢aliskan bir yazar ve mesajini ulastirmak i¢in ¢irpman bir aydindi. Her
zaman, soyleyecek veya yazacak yeni bij1 sozii vardi. Bu yiizden, biitiin eserlerini ve diisiincelerini
burada saymamiza imkan yok. Onu anlamanin tek yolu, dogrudan dogruya,, kisa ama hareketli bir
omre s1gdirdig eserlerine bagvurmaktir. Konferanslarimn, tartismalarimn, sosyolojik ve tarihi



incelemelerinin, yazilari'mn sayis1 yiizleri bulur. Bunlarin ¢ogu, yurticinde ve yurt disinda defalarca,
binlerce niisha basilmustir. Biitiin yazdiklar1 biraraya geldiginde, bir tiir «Islam Ansiklopedisi»
olusturur. Eserlerinin ve konferanslarimn basliklarina soyle bir gz attigimizda, hep yeni bir konu
pesinde oldugunu goriiriiz. Kuran ve "ilk miisliimanlann katiks1z Islam’1 onun yol gdstericisiydi. Pek
cok eser vermis olmasina ragmen, ayni konuyu tekrar ettigi ¢ok enderdir. Bu yiizden, onun
diistincesini tam olarak kavrayabilmek i¢in biitiin yazdiklarim incelemek gerekir. Kisacik omriinii
samimi bir inan¢la doldurmus ve gerek tiniversitelerdeki, gerekse geleneksel ¢evrelerdeki gencler
arasinda yeni bir diisiince akiminin dogmasina yol agnmustir.

Allah’tan rahmet dilerim.
Gulam Abbas Tavassuli . Isfahan Universitesi Baskam

YAKLASIMLAR

Asil konuya girmeden 6nce, birkac¢ noktayr hatirlamakta fayda var. Bunlar, konumuzla dogrudan
dogruya ilgili olmamakla birlikte, son derecede 6nemli, hayati meselelerle baglantili olduklar1 i¢in
oncelikle ele alinmasi1 gereken noktalardir.

Son yillarda, aydinlarin ¢ogu, konugsmanm hi¢bir faydasi olmadigina, acilarimizi dile getirmenin
hi¢bir seyi halletmeyecegine inanmaya basladilar. Simdiye kadar hi¢bir 1s yapmadan, hi¢bir eyleme
girismeden siirekli konustuk, acilarimizi, dertlerimizi tartistik. Bu yiizden, artik konusmay1
birakmaliyiz. Herkes, ailesini, ¢cevresini, yasadig kenti diizeltmekle ise koyulmalidir.

Benim goriisiime gore, bu diisiinceler yanlis bir varsayima dayamyor. Ciinkii, ger¢ekte, simdiye kadar
pek konusmadik, dertlerimizi dile getirmedik, bu dertlerimize bilimsel a¢idan yaklasmadik. Simdiye
kadar yaptigimiz biitiin is, yakinmaktan, inleyip sizlamaktan baska birsey degildi. Bunlarin higbir ise
yaramayacagl zaten belliydi.

Psikolojik ve sosyal sorunlarimizi simdiye kadar dogru diiriist hi¢ tartismadik. Bazen,
hastaliklarimizi teshis ettigimiz; simdi artik tedaviye gecebilecegimiz diisiincesine kapilabiliriz. Ne
yazik ki, hastaliklarimzi teshis ettigimiz diistincesi dogru degildir.

Ise koyulduktan sonra, insanin giinliik hayatta karsilastigi zorluklari, saptirmalari, talihsizlikleri bizzat
yasayanlar dertlerimizi ne kadar az konustugumuzu, sorunlarimizi, ¢lirlimiisligimiizii,
cOziilmiisliigimiizii ne kadar hafife aldigimizi ¢cok iyi1 anlamislardir.

Yalniz inanglarimizi, dini ve ideolojik bakis agimiz1 degil, hi¢bir konuyu yeterince konusmus degiliz.



Hastaliklarimuizi teshis edip, bu konuda yeterince konustugumuzu, artik eyleme gecme zamaninin
geldigini nasil iddia edebiliriz? Biz dindar bir topliimuz. Yaptigimiz isin esas1 dine dayanmalidir...
Ama biz hala dinimizi bilmeyiz. Benim meslegim dgretmenlik... Ogrencilerim belirli konularda hangi
kitaplar1 okumalar1 gerektigini bana sorduklarinda verecek cevap bulamiyorum; ¢iinkii bu konularda
Fars¢a yazilmus tek kitap yoktur. Dogrusu bu utang verici bir durumdur.

Ulusumuz yiizyillardan beri Ehli Beyt’e ve Hz. Ali’ye bagli olmakla éviiniir durur. Iran, eski «din» ini
kisa siirede bir kenara atip islam topluluguna girdigi Birinci Yiizy1l’dan giiniimiize kadar, ister simdi
oldugu gibi resmen, isterse duygu ve inang olarak, hep Hz. Ali’nin yolunu, arkadaslarim, hilafetini
kendine rehber edinmistir. Ama bugiin bir 6grencim kalkip da benden Hz. Ali’yle veya Hz. Ali’ye
olan agin bagliliklar1 nedeniyle daha Islam'in «ilk yiizy1linda, Hz. Ali’nin ilk izleyicileriyle ilgili bir
kitap istedigi zaman ona verecek cevap bulamiyorum.

... Buinsanlarin sadece adlarim biliyorum. Dini,. Hz. Ali’nin inandig1 din plan bir ulusun, bugiine
kadar Hz. Ali ve arkadaslariyla ilgili elle tutulur tek bir kitap yazmamis olmasi utang vericidir.
Ondort yiizy1l sonra Hz. Ali’nin bir hristiyan (Georges Jourdag) tarafindan, Ebu Zerr’in de bir siinni
kardesimiz, tarafindan (Cevdet EsSeher) bize tanitilmas1 bizi diistindiirmelidir.

Selmam Farisi, islam’la sereflenen ilk iran’lidir. Bu biitiin Iranlilar i¢in bir éviing kaynagidir.
Selmam Farisi, teblig basladiginda i1k uyanlardan, daha son* ra da Ehli Beyt’ten sayilacak kadar ona
yakin olan biiyiik bir insan, bir dahiydi. iran i¢in gerek milli, gerek Ilmi, gerek dini agidan dviing
kaynag olan bu insanla 1lgili tek kitap bir Fransiz tarafin dan yazilmistir (1). Selmani Farisi’yle
ilgili, Fars¢a yazilmis dort sayfalik bir yazi bile yoktur.

Inceleme ve tartisma asamasinin bittigini; siranm eyleme geldigini nasil iddia edebiliriz, bilmiyorum!
Simdi 15 ve eylem zamam olmadigim sdylemek istemiyorum. Zira konugmak ve is yapmak; incelemek
ve uygulamak her zaman i¢ige olmalidir. Peygamberimizin (S.A.) siinneti budur: O, hayat1 'biri yalmz
konugmaktan, oteki de yalmz eylemdeiTibaret) iki ayn boliime ayirmustir. «Yeterince konustuk; hadi
artik eyleme gecgelim» demek pek bonce bir s6z olur. Simdiye kadar biitiin yaptigimiz is yakinmak,
aglayipsizlamakti. Artik bunu bir kenara birakmamiz gerektigine inantyorum. Bunun yerine,
dertlerimizi konusalim; ama dertlenmeden, bilimsel agidan konusalim. inan

CI) Louis Massignon’un «Salman Pak et les premices Spirituelles de 1’islam iranien» isimli kitabi
s0zkonusu ediliyor. (Paris, 1934)

digimiz diisilince, 1simizin, eylemimizin, diistincemizin temeli olsun. Hz. Ali’nin nasil bir insan
oldugunu 6grenlim... Hz. Peygamber’i (S.A.), Ebu Zerr’1, Selman’1 ve Hz. Ali’yi bize dosdogru
anlatanlar1 tantyalim.

Dini sebepler bir yana, tamamen Insani acidan da .ger¢ekten saygideger olan insanlarla ilgili olarak,
Fars¢a’da okunmaya, sozii edilmeye deger hi¢bir kitap yoktur. Son zamanlarda yayinlanan, bu konuyla
ilgili alti kitabm altis1 da ¢eviridir. Biz kendimiz heniiz kalemi elimize alnus degiliz.

Bu iilkede, Kuran’1 iyi bilen kisilere «alim» denmiyor; «fazil» deniyor. Kuran, Islam Tarihi,
Peygamber’in ve Sahabenin hayat1 gibi konulan bilen; Kuran’1 yorumlayan ve aciklayan, bu konularda
yetenekli olan kisiler; yani alimler, 6tekilerden («fazil» lardan) 6nde geliyor. Bunlar ikinci sinif



Islam alimleridir. Eger bu diisiince tarz1 dogru olsaydi, Hz. Peygamber (S.A.), Hz. Ali ve Ebii Zerr’in
bile alim degil de, fazi1l kabul edilmesi gerekirdi. Iste bu yiizden, bugiin i¢cin en Onemli, en acil ve en
biiyiik gérevimizin konusmak; dertlenmeden, yanipyakilmadan, kesin ve bilimsel bir dille dosdogru
konusmak oldugunu da arastirmus olacagiz. Ciinkii, {ilkemizde olsun, Islam diinyasimn bir baska
kosesinde olsun, birseyler yapmak timidiyle ise lcoyulanlar, ya hi¢cbir sonu¢ alamadilar, yahut da pek
az birsey basarabildiler. Bunun sebebi de, ise koyulduklarinda ne yapilmasi gerektigini
bilmemeleriydi. Hig sliphesiz, istedigimiz seyin ne oldugunu bilmeden ise koyulursak ne yapacagimiz
da sasmriz. O halde, ilk gorevimiz, dinimizi 6grenmektir. Evet, bu biiyiik dine baglanisimizin
tistlinden yiizlerce y1l ge¢mis olmasina ragmen, ne yazik ki hala ilk yapmamz gereken sey, dinimizi
ogrenmek i¢in kollan sivamaktir.

Daha 6nce de soyledigim gibi, Islam’1 6grenmenin

bir¢ok yolu vardir. Bunlardan biri Allah’1 bilmek ve onu diger dinlerin mabudlanyla
karsilastirmaktir. Bir digeri, kitabimiz Kuran’1 bilmek ve onu diger kutsal («kutsal» denilen)
kitaplarla karsilastirmaktir. Bir diger yol da, IslAm peygamberinin kisiligini bilmek, ve onu tarih!
boyunca gordiigiimiiz diger biiyiik 1slahate1 kisiliklerle karsilastirmaktir. Son olarak, Islam'in 6nde
gelen sahsiyetlerini bilmek, onlar1 diger dinlerin ve diisiince akimlarinin 6nde glen sahsiyetleriyle
karsilagtirmaktir.

Caginmiz aydinlarimn gdrevi, Islam’in insana, bi*. reye ve topluma hayat veren, gelecekte de insana
rehberlik edecek bir diisiince oldugunu benimseyip bilmektir. Giiniimiiz aydim bu gorevi bireysel ve
kisisel bir borg¢ kabul edip, ¢calisma alani ne olursa olsun, Islam dinine ve onpn 6nde gelen
sahsiyetlerine (kendi ¢alismalar1 agisindan) yepyeni bir gozle bakmak zorundadir. islom’m dylesine
degisik boyutlar1 ve yonleri Vardir ki, herkes kendi ¢calisma alam i¢inde ona yepyeni bir bakis acis1
bulabilir.

Calisma alamim din sosyolojisi oldugifi¢in, ben de, Kuran’m ve islam literatiiriiniin
terminolojisinden yararlanarak, islAm’a dayanan bir din sosyolojisi gelistirmeye ¢alistim.
Calismalarim ve arastirmalarim sirasinda, varligindan bile haberdar olmadigimiz pek ¢ok el
siiriilmemis konu oldugunu gérdiim. Islam’1 ve Kiiran’1 incelerken karsilastigim gerceklerden biri de,

. Peygamberin siinnetine 6zgii, bilimsel tarih ve sosyoloji teorilerinin varlig oldu. Burada s6z konusu
ettigim seyin, Kuran’1, Kuran’m belirli ayetlerini, Peygamber’in siinnetini veya siyasi, toplumsal,
psikolojik ve ahlaki hayat tarzimi alip, sonra da biitiin bunlan ¢agdas bilim araciligiyla ¢oziimlemek
degildir. S6ziinii ettigim, biisbiitiin baska birseydir. Benim yaptigim,

Kuran’dan, tarih, sosyoloji ve beseri bilimlerle ilgili bir dizi yeni konu ¢ikartmaktir.Diisiincemin
kaynag bizzat Kuran veya Islam’dir.

Beseri bilimlerde, Kuran’m yardimuyla kesfettigim pek ¢ok 6nemli konu oldugu halde, bu bilimler bu
onemli konulara simdiye kadar hi¢ deginmemislerdir. Bunlardan biri de Hicret konusudur.
Hiiseyniyei Irsad tarafmdan basilan Son Peygamber: Hz. Muhammed (S.A.) isimli kitapta, bu konunun
sadece ta_ rihi boyutu ele alinmistir. Kur’anm hicretten ve muhacirlerden sézederken kullandig:
ifideden, peygamberin hayatindan ve genel olarak Isliam’m ilk yillarindaki hicret kavramindan
kalkarak, hicret’in sadece tarihi bir olay olmadigim anladim.



Pek¢ok miisliiman, «hicret» deyince, Peygamberin buyrugu iizerine, bazi sahabelerin Mekke’den
Habesistan’a ve Medine’ye go¢ etmesini anlamaktadir. Bazilarina gore, genel olarak hicret; ilkel,
yahut yanmedeni bazi insanlarin cografi veya siyasi sebeplerle bir yerden baska bir yere
gocmelerinden ibarettir. Miisliimanlar i¢in ise, miisliimanlarm ve Peygamber’in hayatinda olmus bir
olaydir. Ne var ki, Kuran’m hicreti anlatirken kullandig1 ifadeden, hicretin felsefi ve sosyal acidan
cok derin bir kavram oldugunu sezinledim. Daha sonra, dikkatimi tarihe yoneltince, hicret’in hi¢ de
tarihin ve tarihgilerin gostermek istedigi gibi basit bir olayr degil, tam tersine son derecede muhtesem
bir ilke oldugunu; buna ragmen simdiye kadar, kimsenin bu konuya deginmedigini gérdiim. Biitiin tarih
boyunca hicret, medeniyetlerin dogusunda baslica etken oldugu halde, tarih felsefesiyle ugrasanlar
bile bukonuya gereken 6nemi vermemislerdir.

Tarihte bildigimiz yirmi yedi medeniyetin hepsi, bir hicretten sonra ortaya ¢ikmuslardir. Bunun bir tek

istisnas1 bile yoktur. Bir baska deyisle, ilkel bir toplulugun, yasadigi, yurdu birakip bir baska yere
gocmeden medenilesebildigim gosteren bir 6rnek yoktur.

Tarih ve sosyoloji agismdan biiyiik 5nem tastyan bu konuyu, Islam’dan ve Kuran’m hicretten sézeden,
gecici ve yaygm hicret emreden ayetlerinin iisliibundan ¢ikardim.

En sonuncusundan (Amerika), en eskisine (Stimer) kadar bildigimiz biitlin medeniyetler, hicretlerin
ardindan kurulmuslardir. Her defasinda ilkel bir topluluk, anayurdunu terketmedigi stirece ilkel
olarak kalmus; ancak hicret edip kendine bir baska yurt edindikten sonra medeniyete ulasabilmistir. O
halde biitiin medeniyetler, ilkel topluluklarin hicretinden dog' mustur.

Bu yolla anlayabildigim pek ¢ok konu ve ¢alisma alam var. Bilebildigim kadariyla IslAm ve Kuran,
tarih ve sosyolojiyle ilgili meseleleri daha 1yi, daha degisik ve daha net bir bicimde anlamama
yardime1 olmustur. Béylece, Kuran’m belirli deyimlerini kullanarak, en yeni bilimler olan beseri
bilimlerde bile pek ¢ok yeni konu bulunabilecegini anladim.

Simdi islam sosyolojisine gore tartismak istedigim konu, hem sosyolojinin, hem de tarih biliminin en
biiyiik ¢ikmazidirToplumlarm degismesini ve kalkinmasini saglayan temel etken nedir? Bir toplumun
ansizin degismeye ve kalkinmaya baslamasina veya ciiriimeye ve ¢cokmeye baslamasina, biriki yiizyil
i¢inde bir toplumun biitlin niteliklerini, ruhunu, amacini, bi¢imini, bireysel ve toplumsal biitiin iliski
tirlerini degistirmesine yol agan temel etken nedir?

Yiizyillar boyunca, bu soruya bir cevap arandi. Ozellikle son yiiz on yildir, biitiin sosyoloji ve tarih
akimlar1, var gii¢leriyle bir cevap bulmaya calistilar.

Her defasinda, karsilarinda su soru yiikseliyordu: Toplumun degismesini ve gelismesini saglayan
temel etken, tarthin motoru olan temel gii¢ nedir?

Cesitli sosyoloji akimlari, bu noktada birbirinden , ayrilmakta ve herbiri belirli bir etkene agirlik
vermektedir.

Bazi akimlar tarihe inanmamakta, onun gegmisle 1lgili degersiz bir hikayeler yiginindan baska birsey
olmadigim ileri stirmektedir. Bu akimlar, sosyolojinin degismez kurallari, ilkeleri, dl¢iiler1



olabilecegini de kabul etmemektedirler.

Diinyada belirli bir bilimsel anarsizm s6zkonusudur. Bu bilimsel anarsizm, sosyoloji felsefesi ve
beseri bilimler konusunda oldukca kotiimserdir. Ona gore, tarihe yon veren temel etken tesadiiftiir;
uluslarin hayatindaki degisiklikler, ilerlemeler, gerilemeler, devrimler hep tesadiiflerin sonucu olarak
ortaya ¢cikmaktadirlar. Sézgelisi, Araplar birdenbire iran’a saldirmakta, Iran tesadiifen yenilmekte, ve
daha sonra franlilar miisliiman olmaktadir. Iran’daki ydnetimin nedense pek zayif oldugu bir dénem
Cengiz Han Iran’a saldirmakta ve Iran yenilmektedir. Mogollar Iran’a girmekte, boylece Mogol
kiiltiirii ve hayat tarzi Iranlslam hayat tarziyla kaynasmakta ve belirli bir degisiklik ortaya
¢ikmaktadir. Aym sekilde, Birinci ve Ikinci Diinya Savaslar1 da tesadiifen patlak vermistir; pek ala
bu savaslar olmayabilirdi. S6ziin kisas1 bu akim, olupbiten herseyi tesadiife baglamaktadir.

Bir diger grup da, materyalistlerden ve tarihi determinizme inananlardan olugsmaktadir. Bunlara gore
tarih ve toplum, baslangi¢tan bugiine kadar hic¢bir iradesi olmayan birer agac gibi gelismislerdir.
Agac, once bir tohumdur. Sonra bu tohumdan filizlenir, yeryiiziine ¢ikar, kok salar, biiyiir, dallanir,
yapraklanir,

biiyiik bir aga¢ olur, meyva verir, kism yaprak doker, baharda yine ¢iceklenir, olgunlasir ve oliir.
Biitiin bunlar, — agac¢ istese de istemese de — olur. Bu grup, > toplumun, tarih boyunca, tabiat
kanunlarinin tabii ¢cevrede gordiigi isi, insan topluluklarinda géren baz1 belirleyici etkenlere ve
kanunlara uymak zorunda olduklarina inanmaktadir.

Bu inanca gore, toplumlann kaderi {izerinde bireylerin higbir etkisi olamaz; toplum, tabii etkenlere ve
kanunlara gore gelisen tabii bir olaydir.

Ucgiincii grupta, kahramanlara ve sahislara tapanla” yer almaktadir. Fasistlerle Nazilerin yanisira,
Pey: gamber’in hayatm konu alan bir eser de yazmis olan / Cariyle, Emerson ve bunun gibi aydmlar
da bu gruptan sayilabilir. Bu gruba gore, yukarida soziinii ettigimiz kanunlarin toplum tizerinde kendi
baslarina hicbir giicii yoktur ve bunlar giiclii kisilerin elinde birer aractan baska birsey degildir. Aym
sekilde ortalama insanlarin veya ortalamanin altmdakilerin de toplum' lann degismesinde hi¢bir pay:
yoktur; onlar da, gii¢liilerin kullandi1g1 aracglardandir. Toplumun diizeltilmesinde, yiikseltilmesinde
veya ¢okertilmesinde s6z sahibi olan biricik etken, giicli kisi’dir.

Emerson, «Bana, en gii¢lii on kisinin adnu sOyleyin, size biitiin insanlik tarihini gozii kapali
anlatayim. Bana, islam peygamberini anlatin, size biitiin Islam tarihini ¢ikartayim; Napolyon’u anlatin,
Modem Avrupa’nin biitiin tarihini gézlerinizin 6niine sereyim» diyor.

Bu grubun goriisiine gore, toplumun ve insanligin gelecegi, biitiin toplumlann onciisii olan «gii¢lii»
kisilerin elindedir. O halde, toplumlann mutlulugu veya sefaleti ne kitlelere, ne kagcinilmaz ¢evre ye
toplum sartlanna, ne de tesadiiflere baglidir. Toplumlann

mutlu veya mutsuz olmasi, zaman zaman, biitiin toplumun, hatta biitiin insanliin gelecegini
degistirmek lizere ortaya ¢ikan biiytik kisilere baglidir.

Islam Peygamberinin hayatiyla ilgili eserinde Cariyle sunlar1 yaziyor: «Islam Peygamberi, ilk
tebligini kendi yakinlarina yaptigmda hi¢ kimse onun sdylediklerini kabul etmedi. Sadece, on yagsmda



bir ¢ocuk olan Ali, Muhammed (S.A.)’in ¢agrisma uydu ve ona biat etti.» Cariyle, bu konuyu kendi
diistincesi dogrultusunda sO0yle noktaliyor.«Bu kiigiik el biiyiik eli tuttu ve tarihin akis1 degisti.»

Halkm, yani toplumun biiyiik cogunlugunun da, toplumun gelecegini belirlemede payr oldugunu kabul
eden akimlar vardir. Fakat, antik ve cagdas bicimleriyle demokrasi de dahil olmak tlizere hi¢bir
diistince akimu, toplumsal gelisme ve degismede kitlelerin temel etken oldugunu kabul etmemektedir.
Demokratik diislince akimlan, en 1yi yonetim bi¢iminin, halkin yonetime katilmasi olduguna
inanmaktadirlar; ama Atina demokrasisinden giiniimiize kadar bu akimlarin hi¢biri halk yiginlarimn
toplumsal degisikligin ve kalkinmamn belirleyicisi oldugunu kabul etmemistir. Oyleyse, en demokrat
sosyologlar bile bir yandan halkin se¢imlerde oy kullanarak yonetime katilmasinin en 1yi devlet ve
toplum diizeni oldugunu ileri siirerken; 6te yandan «halk»1 toplumsal degisikligin ve gelismenin temel
etkeni olarak kabul etmeye yanasmamaktadirlar. Onlar da, determinizmi, biiyiik insanlari, segkinleri,
tesadiifleri veya kutsal iradeyi belirleyici etken saymaktadir.

Kisilere tapanlar, iki gruba ayrilabilir.

Birinci grupta Buda, Musa veya Isa gibi bir biiyiik insamn ortaya ¢ikip insan toplulugunu
degistirdigine

inananlar vardir. Bunlar katiks1z «kahramanlara tapanlar» dir. .
Ikinci gruptakiler de, dnce bir biiyiik insanin ortaya ¢iktiina, sonra o toplumun dnde geleni*' inin,

— seckinlerinin — ona uyduguna, boylece bir *ekip»in olustuguna panirlar. Topluma yol gosteren ve
kendince bir hedef tayin eden de iste bu seckinlerden olusan ekiptir. Bu gruba da, «seckinlere
tapanlar» demek dogru olur.

Islamda ve Kuran’da yukaridaki teorilerin hi¢biri yoktur. Islaim agismdan en biiyiik insan Peygamber
(S.A.)’dir. Eger Islam, Peygamber’in roliinii toplumsal degismenin ve gelismenin temel etkeni olarak
gorseydi, biitiin peygamberlerin ve 6zellikle de Hz. Muhammed (S.A.) ’in temel etken olmasi
gerekirdi. Ne var ki,

> durumun hi¢ de boyle olmadigini goriiyoruz. Peygamber’in gorevi ve kisiligi Kuran’da apagik
ortaya konmustur. O, haber1 iletmekten sorumludur, bir uyaricidir, miijdeleyicidir. Halkin
durumundan dolay1 Peygamber’in liziilmesi {izerine, Allah ona, gérevinin sadece haberi iletmek,
insanlar1 korkutmak ve miijdelemek, onlara dogru yolu géstermek oldugunu; onlarin sapmalarindan
veya dogru yola gelmelerinden Peygamber’in degil; bu insanlarin kendilerinin sorumlu oldugunu
hatirlatmaktadir.

Kuran’da insanlik tarihini temel degisme vii gelismelerinin aktif nedeni olarak «Peygamber» J abta
edil memekte; haberi iletmek ve insanlara dogru yolu gostermekle gorevlendirildigi belirtilmektedir.
Onun gorevi burada bitmekte ve insanlar egriyi veya dogruyu se¢cmekte serbest birakilmaktadir.

' [slam’da «tesadiif» e de yer yoktur; zira hejpsey Allah’in iradesine boyun egmistir. Bu yiizden, ne
tabiatta, ne de toplumda, bir sebebi ve bir gayesi olmayan,



«tesadiif» ad1 verilen tek bir olay bile diisiiniilemez. Kuran da peygamberlerden ayn olarak bazi
insanlarin s6zii edilmisse bile, bu ¢ogunlukla hosnutsuzlukla ve lanetleyerek yapilmistir. Eger bazi
insanlar, dogruluklar1 ve 1yilikleri dolayisiyla s6zkonusu edilmisse, Kuran hi¢cbir zaman onlann kendi
toplumlannda gergekten etkili olduklarim sdylememektedir. O halde, Kuran metninden, islam'in
kisileri, tesadiifti veya kar, s1 konulamaz vo degistirilemez kanunlar1 toplumsal gelisme ve
degismenin temelinde yatan etkenler olarak kabul etmedigini ¢ikartabiliriz.

Her diistince akimimn, her dinin, her peygamberin hitap ettigi ziimre, gehel olarak, bu diisiince akin
tarafindan, toplumsal degisikligin temel etken”olarak kabul edilmektedir. Bu yiizden Kuran’da hitap
edilenler ennas (halk) tir. Peygamber, ennas’a gonderilmistir, entfas’a hitap etmektedir, yapip
ettiklerinden dolay:1 hesaba ¢ekilecek olanlar da ennas’tir. S6ziin kisast toplumun ve tarihin biitiin
sorumlulugu'ennas’m boynundadir. «Ennas» kelimesi, birka¢ anlam birden oldugu i¢in, cok kullamsli
bir kelimedir. En uygun karsilig1 da «kitle» olabilir. Sosyolojide «kitle» dendigi zaman, bunun i¢ine
simf farkma ve baska ayirdedici 6zelliklere bakilmaksizin herkes girer. Bu yiizden, kitle demek,
sinifina ve baslica toplumsal durumlarina bakilmaksizin biitiin halk demektir. Ennas’1in da ger¢ek
anlamu budur; «halk kitleleri» demektir, fazladan baska bir anlamu yoktur. «insan» ve «beser»
kelimeleri de Ademogluna aittir. Ama birincisi onun ahlaki, ikincisi de hayvam 6zelliklerine agirlik
veren kelimelerdir.

Bundan sdyle bir sonug ¢ikariyoruz: Islam, tarih ve toplumun temel ve suurlu belirleyicisinin, Nietz
sche’nin diisiindiigii gibi seckinler, Eflatun’un ileri siir

digu gibi Aristokrasi, Cariyle ve Emerson’un inandig gibi biiytik inssnlar, rahipler ve aydinlar degil,
kitleler oldugunu savunan i1lk toplumsal diisiince akimini baslatmstr.

Islam dgretisinin gercek degerini, ancak onu diger diisiince akimlariyla karsilastirarak tam anlanuyla
kavrayabiliriz.

Cesitli diisiince akimlan 6ncelikle kimlere sesleniyorlar? Bazdan egitim gormiis aydin simiflara,
bazilar1 da toplumdaki belirli bir segkinler kiimesine ses' lenmektedir. Bazilan dikkatlerini bir iistiin
irka, bazdan, listinsanlara, bazilar1 da proleterya veya burjuvazi gibi toplumsal" bir sinmifa
yoneltmektedir.

Islam, bu ayricaliklarin ve iistiinliiklerin higbirini tammak. Toplumsak degisme ve gelismenin temel
belirleyicisi — 1rka veya smuifa dayanan hi¢bir tistiinliik veya aymeci fiitelik s6zkonusu olmaksizin —
halktir.

, Kuran’da dogrudan dogruya insanlara seslenildigice; bu insanlar, toplumsal gelisme ve degismenin
ekseni ve temel belirleyicisi olduguna; herbiri Tanr1 6niinde tek tek sorumlu tutulduguna gore
kisilerin, tarihin ve gelenegin de toplumun gelecegini bir dl¢iide etkileyebilecegi kabul ediliyor
demektir. Oyleyse Islam’a gore, toplumsal degisme ve gelismeyi belirleyen dort temel etken
sozkonusudur: Kisiler, gelenek, rastlanti ve ennas (halk) tir. Islimdan ve Kuran’dan ¢ikartilan
sekliyle gelenek; her toplumun sabit bir temeli veya Kuran’m dedigi gibi bir yolu, belirli bir 6zelligi
oldugu diisiincesine dayanir. Her toplumun, belirli, kaginilmaz kurallan vardir. Toplum, canl1 bir
varlik gibidir. Biitlin organizmalar gibi onun da bilimsel yontemlerle ortaya konabilecek, kacinilmaz
kanunlan vardir. O halde, belirli bir agidan baktigimizda, toplumda yer alan biitiin gelisme ve



degismeler, toplumsal hayatin temelini olusturan degismez bir gelenek ve kaginilmaz baz1 kurallar
cer¢evesinde gergeklesmektedir. .

Boylece Islam, tarih ve toplumda determinizmi savunan teoriye yaklasms gibi goriinmektedir. Ancak,
onun bu teorinin kat kurallarim yumusattig da goriilecektir. Islim’da, hem kendi yaptiklarindan
sorumlu olan insan topluluklar1 (ennas), hem de tek tek kendilerinden h'esap sorulacak bireyler
s0zkonusudur. Kuran’m, «Onlar i¢in kendi kazandiklari, senin i¢in de kendi kazandiklarin vardir.»
(elBakara/134) ve « Bir topluluk (kavim) kendi halini degistirmedik¢e Allah onlarin halini
degistirmez» (erRa’d/11) diyeri ayetleri, toplumsal sorumlulugu vurgulamaktadir. Buna karsilik,
«Her can, kendi kazandigindan hesaba ¢ekilir» (elMiidessir/38) ayeti de bireyin sorumlulugunu
ortaya koymaktadir. Bu yiizden, gerek toplum, gerekse birey, Yaratici'nm Oniinde yaptiklarimn
hesabini verecektir ve herbiri, kendi gelecegini kendi elleriyle kurmaktadir.

Sosyolojide bu iki ilke birbiriyle agikca ¢elismektedir: Bir yanda bireyin toplumu degistirmek ve
gelistirmek konusundaki sorumlulugu, 6te yanda toplumun kaginilmaz gidisini yonlendiren, belirleyen,
insandan bagimsiz bilimsel kanunlar diisiincesi... Ama Kuran’m bu iki kutba (toplumda sabit,
kacimlmaz kanunlarin olmasi/toplumsal degisme ve gelismedeki bireysel sorumluluk) bakisindan,
bunlarm birbiriyle ¢elismek soyle dursun, birbirlerinmi tamamladiklarim ¢ikartabiliriz.

Tabiatta da aym seyi gormek miimkiindiir. Bir ziraat mithendisi meyva aga¢larim sular, budar, iyi
meyva vermeleri i¢in elinden geleni yapar. Biitliin bunlan yaparken, tercih imkani (ve dolayisiyla
sorumlulugu) vardir. Buna karsilik, bitkibilimin de agaglarda ve bitkilerde gozlenen degisme ve
gelismeleri yonlendiren, kendine 6zgi, belirleyici, kagimlmaz kanunlan vardir. O halde insan,
bitkilerin 6ziinde zaten var olan bu kanunlardan — bilgisi oramnda — faydalanabilir. Bir ziraat
miithendisi, bitkibilime, ne yeni kanunlar kabul ettirebilir, ne de var olan kanunlardan birini ortadan
kaldirabilir. Tabiatta 6nceden var olan kanun lar, kendilerini ziraat mithendisine zorla kabul
ettirirler. Ama o da, yeni bilimsel buluslarla, bitkibilimin bu kaginilmaz kanunlanm kendi amaglan
dogrultusunda kullanmay1 deneyebilir. Bu kanunlann ¢izdigi ¢cer¢eveden ¢ikmaksizin, sozgelisi yabani
bir meyva agacin asilayabilir. Tnsanm toplum i¢inde sorumlulugu da tipki boyledir. Toplum da,
meyva bahgesi gibi, I1ahi 6l¢ii ve kurallara uygun olarak isler. Onun gelismesi ve evrimi de bu
kurallara dayanmir. Ama bireyler de sorumluluk tasirlar. Hi¢ kimse, Hayyam’ca bir kadercilik
anlayisina veya tarihi determinizme dayanarak toplumun gelecegi konusunda hesaba c¢ekilecegini
inkar edemez. Zira Kur’an, toplumun kaginmilmaz bazi kanunlara dayandigim bildirirken, insan
sorumlulugunu bir kenara birakmamaktadir. Kur’an’in temsil ettigi diislinceye gore, insan toplumun
kurallarim 1yi tammal1 ve bu kurallardan faydalanarak toplumun gelismesine katkida bulunmalidir.
Bunu da ancak kendi bilgisiyle yapabilir. Meyva agacinin bakimindan ve daha ¢ok meyva
vermesinden neden herkesten ¢ok ziraat mithendisi sorumludur? Ciinkii meyva agaclanyla ilgili
kurallan herkesten 1y1 o bilmektedir ve bu yiizden onlar1 en 1yi etkileyebilecek olan kisi de kendisidir.
Ayn sekilde, insanin topluma hakim olan kurallarla 1lgili bilgisi arttikga toplumu degistirme yete

negi ve sorumlulugu da o oranda artar. Islam, bilimsel bir sosyoloji diisiincesi getirerek toplumsal
degisme ve gelismenin rastlantilar lizerinde temellendirilemeyecegine, yasayan bir organizma olarak
toplumun bilimsel yontemlerle acik¢a ortaya konabilecek nitelikte kagmtfmaz bazi kurallar1 olduguna
inamr. Dahasi, insan hiir ve irade sahibi oldugu i¢in, toplum kurallarimn isleyisine miidahale ederek;
onlar1 68renip yonlendirerek gerek birey, gerekse, toplum icin daha 1yi uir gelecek tasarlayip bunun



temellerini atabilir.

Boylece bir yanda insanin sorumlulugu, 6te yanda toplumun canli bir organizma gibi bilimsel
yontemlerle belirlenebilir, zorunlu kurallar1 oldugu inanci ortaya ¢ikmaktadir. Belki de, {inlii «ne
kaderiyye, ne cebriyye.. bu ikisinin ortasi» (2) s0ziiniin bir anlamn da. — sosyoloji agisindan —
budur. O halde, terazinin bir kefesinde iradeye tekabiil eden insan, obiir kefesinde de yola, kurallara
(siinnet) tekabiil eden toplum bulunmaktadir; insan bireysel ve toplumsal hayatindan dogrudan
dogruya sorumludur. Bu ikisinin birlesmesinden de «orta yol» ortaya ¢ikmaktadir. Insan
davramslarinda hiirdiir; ama hiirriyetini kullanabilmek igin, tabiatta daha 6nceden var olan, yasalara

uymak zorundadir. ,

Islam’da kisilik de kendiliginden belirleyici bir faktdr degildir. Peygamberler bile, varolan toplumda
yeni kurallar yaratmus kisiler olarak kabul edilmezler. Sosyoloji agismdan, peygamberlerin diger
onderlere iistiinliigii, diinyadaki ve tabiattaki i1ahi kural

(2) imamu Cafer Essadik’m sdyledigi bu séz, mutlak kadercilikle mutlak hiirriyetin ortada bir yerde
bulusmasi gerektigini, gercegin bu ikisi arasinda bulundugunu anlatmaktadir. (.ing. C.)

lan ¢ok iyi bilmeleri ve bu temeller iizerinden insan olarak amaglarini topluma daha 1yi kabul
ettirebilmeleridir. Peygamberlerin, peygamber olmayan dnderlerden ¢ok daha basrili olduklar: tarihi
bir gergektir. S6zkonusu dnderlerin kitaplarinda pek ¢ok giizel oneri ve ilkeye Taslayabiliriz. Ama
bunlar, hi¢cbir zaman toplumu degistirmeyi ve bir medeniyet yaratmay1 basaramamiglardir. Buna
karsilik peygamberler yeni toplumlar, medeniyetler kurmuslar, yepyeni bir tarih ortaya koymuslardir.
Peygamberler, —fasistlerin ve kahramanlara tapanlarin ileri siirebilecegi gibi — I1ahi kaniinlara
aykir1 ysni kurallar yerlestirmeye kalkmamuslardir. Tam tersine, peygamberligin verdigi giigle/ ve
olaganiistii yetenekleriyle toplumdaki vb tabiattaki I1ahi siinneti gérmiisler ve iradelerini bu siinnete
uygun bir bigimde kullanarak gorevlerini yerine getirmis, hedeflerine ulasmislardir.

Felsefi anlamda rastlantiya da islam’da yer yoktur; ¢ilinkii hersey, Allah'in dogrudan ve siirekli
denetimi altindadir. Ustelik, rastlantimn mantiki bir nedeni veya I1ahi bir hedefi olamayacag) icin,
toplumda, tabiatta veya hayatta rastlantiya rastlamak da miimkiin degildir. Ne var ki, ¢ok 6zel bir
anlamda «rastlanty» insamn kaderinde vardir. S6zgelisi, Mogolistan’da Cengiz Han ortaya ¢ikmakta,
toplumsal kurallara uygun olarak iktidara gegmekte ve ¢cevresine biiyiik bir kuvvet toplamaktadir.
Fakat Iran’1n Cengiz Han’a yenilmesi bir rastlantidir. Yenilmemesi de pekala miimkiindii. Bu tiir
raslantilar, belirli toplumlann gelecegini pekala etkileyebilir. S6ziin kisasi, toplumlann gelecegini
dort etken yonlendirmektedir: Kisiler, rastlantilar, 5nceden var olan I1ahi kurallar ve halk (ennas).
Bunlarin en 6nemlileri ennas ve kurallardir. Ciinkii ennas halk kitlelerinin iradesini; kurallar

negi ve sorumlulugu da o oranda artar. Islam, bilimsel bir sosyoloji diisiincesi getirerek toplumsal
degisme ve gelismenin rastlantilar {izerinde temellendirilemeyecegine, yasayan bir organizma olarak
toplumun bilimsel yontemlerle agik¢a ortaya konabilecek nitelikte kacimlmaz baz kurallar1 olduguna
inamr. Dahasi, insan hiir ve irade sahibi oldugu i¢in, toplum kurallarimn isleyisine miidahale ederek;
onlar1 6grenip yonlendirerek gerek birey, gerekse, toplum i¢in daha iyi bir gelecek tasarlayip bunun
temellerini atabilir.

Boylece bir yanda insamn sorumlulugu, 6te yanda toplumun canli bir organizma gibi bilimsel



yontemlerle belirlenebilir, zorunlu kurallar1 oldugu inanci ortaya ¢ikmaktadir. Belki de, {inlii «ne
kaderiyye, ne cebriyye.. bu ikisinin ortasi» (2) s0ziiniin bir anlamm da. — sosyoloji agisindan —
budur. O halde, terazinin bir kefesinde iradeye tekabiil eden insan, 6biir kefesinde de yola, kurallara
(siinnet) tekabiil eden toplum bulunmaktadir; insan bireysel ve toplumsal hayatindan dogrudan
dogruya sorumludur. Bu ikisinin birlesmesinden de «orta yol» ortaya ¢ikmaktadir. Insan
davramslarinda hiirdiir; ama hiirriyetini kullanabilmek igin, tabiatta daha 6nceden var olan yasalara
uymak zorundadir.

\islam’da kisilik de kendiliginden belirleyici bir faktor degildir. Peygamberler bile, varolan
toplumda yeni kurallar yaratnus kisiler olarak kabul edilmezler. Sosyoloji ac¢isindan, peygamberlerin
diger onderlere Ustiinliigl, diinyadaki ve tabiattaki i11ahi kural

(2) imamu Cafer Essadik’m soyledigi bu s6z, mutlak kadercilikle mutlak hiirriyetin ortada bir yerde
bulugsmasi gerektigini, ger¢egin bu ikisi arasinda bulundugunu anlatmaktadir. (ing. C.)

lan ¢ok iyi bilmeleri ve bu temeller iizerinden insan olarak amaglarini topluma daha iyi kabul
ettirebilmeleridir. Peygamberlerin, peygamber olmayan 6nderlerden ¢ok daha basrili olduklan tarihi
bir ger¢ektir. S6zkonusu 6nderlerin kitaplarinda pek ¢ok giizel oneri ve ilkeye Taslayabiliriz. Ama
bunlar, higbir zaman toplumu degistirmeyi ve bir medeniyet yaratmayi basaramamislardir. Buna
karsilik peygamberler yeni toplumlar, medeniyetler kurmuslar, yepyeni bir tarih ortaya koymuslardir.
Peygamberler, —fasistlerin ve kahramanlara tapanlann ileri siirebilecegi gibi — i1ahi kaniinlara
aykm yeni kurallar yerlestirmeye kalkmamislardir. Tam tersine, peygamberligin verdigi giicle/ ve
olaganiistii yetenekleriyle toplumdaki ve tabiattaki I1ahi siinneti gormiisler ve iradelerini bu siinnete
uygun bir bigimde kullanarak gérevlerini yerine getirmis, hedeflerine ulasmslardir.

Felsefi anlamda rastlantiya da islam’da yer yoktur; ¢iinkii hersey, Allah'in dogrudan ve siirekli
denetimi altindadir. Ustelik, rastlantimn mantiki bir nedeni veya I1ahi bir hedefi olamayacag icin,
toplumda, tabiatta veya hayatta rastlantiya rastlamak da miimkiin degildir. Ne var ki, ¢cok 6zel bir
anlamda «rastlant» insamn kaderinde vardir. S6zgelisi, Mogolistan’da Cengiz Han ortaya ¢ikmakta,
toplumsal kurallara uygun olarak iktidara gegmekte ve ¢cevresine biiyiik bir kuvvet toplamaktadir.
Fakat iran’m Cengiz Han’a yenilmesi bir rastlantidir. Yenilmemesi de pekala miimkiindii. Bu tiir
raslantilar, belirli toplumlann gelecegini pekala etkileyebilir. S6(ziin kisasi, toplumlann gelecegini
dort etken yonlendirmektedir. Kisiler, rastlantilar, dnceden var olan I1ahi kurallar ve halk (ennas).
Bunlarin en 6nemlileri ennas ve kurallardir. Ciinkii ennas halk kitlelerinin iradesini; kurallar

da toplumda var olduklar1 bilimsel yontemlerle gosterilebilen kanunlar1 temsil etmektedir.

islam acisindan biiyiik insanlar, ilah1 kurallar1 1y1 anlayanlar ve tiahi kitap araciligiyla anladiklar1 bu
kurallara teslim olup bunu basarilarimn sim haline getirenlerdir.

Bu dort etkenin, belirli bir topluma hangi oranlarda etki ettikleri, bu toplumun i¢cinde bulundugu
sartlara baglidir. Halk kitlelerinin egitim ve kiiltiir yoniinden ileri bir seviyede oldugu toplumlarda
sahsiyetlerin oynayabilecegi rol, cok sinirlandirilmistir. Bu medeniyet seviyesine ulagsmanus
toplumlarda ise (s6zgelisi bir kabile veya klanda) kisinin veya 6nderin etkinligi daha da artmaktadir.
Toplumun degisik asamalarinda, ileri veya geri olusa gore, yukarida saydigimz dort etkenden biri
digerlerinden daha etkin olabilmektedir. Islam’da peygamberin kisiligi, miistakbel bir medeniyet



kurulmasi, tarihin akisimn degistirilmesi, degisme, gelisme ve ilerleme saglanmasi tizerinde kokli ve
yapici bir etki gergeklestirmistir. Bunun nedeni de, onun belirli bir cografi bélgede (Arap
'yvarimadasinda) ortaya ¢cikmasidir. Medeniyet bakimindan Arap yarimadasimn durumu, cografi
durumuna ¢ok benziyordu. Arap yarimadasi, ii¢ tarafi suyla ¢evrili oldugu halde, suya hasret ¢eken
bir iilkeydi. Biiyiik medeniyetlere komsuydu: Kuzeyde Yunan ve Bizans medeniyetleri, doguda Iran
medeniyeti, giineydoguda Hint medeniyeti, kuzetbatida ise Aramibrani medeniyeti... Aryan ve Semitik
medeniyetlerde oldugu gibi, Musa, Isa ve Zerdiist dinlerine de komsuydu. Islim peygamberi tebligine
basladig siralarda, mevcut biitiin medeniyetler Arap yarimadasinin ¢cevresinde toplanmislardi. Fakat
komsu denizlerden yiikselen buharlar, yarimadanin cografi konusu yliziinden nasil iilkenin i¢

lerine sokulamuyor idiyse, ayni sekilde, yarimadanin i¢lerinde ¢cevredeki medeniyetlerden tek bir
nisane yoktu. islAm Peygamberi, iste bu sartlar altinda gdrevine basladig i¢in — bir sosyolog
acisindan — onun kisiligi toplumun ve tarihin degismesinde en biiytik etken olmustur. Aym sekilde,
Yedinci Milat Yiizyili’nda Arap yarimadasinda gozlenen biiyiik olaya bakan bir tarih¢i, bu olayin,
cevresindeki herseyi i¢ine alip., biliyiik bir medeniyetin ve yiiksek bir toplumun temellerini attigim
gorecektir. Yarimadamn tarihini inceleyen tarihgi, kiiltiir ve medeniyet agisindan o donemde tilkenin
tam bir bosluk i¢inde yiizdiigiinii goriip, daha sonra meydana gelen biitiin degisiklikleri, tarihin bu en
bliylik ve en koklii devrimini Hz. Peygamber (S.A.) 'in kisiligine baglamak zorunda kalacaktir. Boy.
lece, Peygamber’in kisiligi 6zel; hatta istisnai bir 6nem kazanmaktadir. Genel olarak, bir insanm
kisiliginm olusturan bes ana etken vardir: En basta, manevi kisiligini kuran annesi gelir. Cizvitler,
«Cocugunuzu yedi yasma kadar bize birakin, ondan sonra ne yaparsamz yapin hayatimn sonuna kadar
cizvit kalacaktir» derler. Anne, daha emzirirken bile sefkat ve sevgiyle, kendine 6zgli anlamli
davramslarla ¢ocugun manevi diinyasim kurmaya baslar. Cocugun manevi diinyasimin olusumunda
anneden sonra en fazla etkili olan kisi babadir. Tnsanm goriinen yoniinii bi¢cimleyen {i¢iincii etken
okuldur. Doérdiincti olarak da, tonlum ve ¢evre gelir. Cevre ne kadar giicliiyse, cocugun egitimi
tizerindeki etkisi de o kadar biiylik olacaktir. S6zgelisi, eger kisi bir kdyde yasiyorsa, ¢evreden aldig
" yapici etki, ¢cok biiyiik bir sehirde yasayan kisinin cevreden aldid etkiden daha az olacaktir.
Kisiligin olusmasina katkida bulunan besinci etken, toplumun veya diinyamn' bir biitiin olarak
yasattig kiiltiirdiir. Iste bu

bes etken bir araya geldiginde insamin manevi diinyasini bi¢imlendirebilmektedir. Egitim, belirli
hedeflere ulasabilmek icin, insan ruhunun bilingli olarak bi¢cimlendirilmesi demektir. insan, kendi
basina birakilirsa, toplumsal hayatin deger yargilarina ve hedeflerine uymasini imkansizlastiran bir
kisilik edinir. Bu yiizden, insanlarin i¢inde biiyiiylip, istedigimiz «¢aga uygun» kisiligi
kazanabilecekleri kaliplar gelistirmisizmdir. Ne var ki, yukarda saydigimiz etkenlerin higbiri, tarihi
degisikligin en biiyiik etkeni olan Islam Peygamberi’nin kisiligi iizerinde pay sahibi degildir. Tam
tersine, Allah 6zellikle dyle takdir ettigi i¢cin onun ruhu, insana yasadig ¢cagin ve ¢evrenin onayin
kazandiran her tiirlii beser miidahalesinden korunmustur. Bu biiyiik insan, biitlin kaliplan kirmak tizere
geldigine gore, eger kendisi de bu kaliplar i¢inde biiylimiis olsaydi, gorevini hi¢gbir zaman
tamamlamayabilirdi. S6zgelisi biiyiik bir hekim olabilirdi, ama sadece, Yunan modellerine gore...
Biiyiik bir filozof olabilirdi, ama sadece iran modellerine gore... Biiyiik bir matematikgi veya sair
olabilirdi, ama sadece ¢caginin onayladig modellere gore... Ne var ki, onun, kiiltiir ve medeniyet
boslugu icinde yiizen bir ¢evrede yetismesi ve yukarda saydigimiz bes etkenden etkilenmemesi
isteniyordu.



Bu yiizden, diinyaya gozlerini actigi zaman babasini goremedi. Annesi sag oldugu halde, onu biitiin
bi¢im ve kaliplardan uzak tutan el, onu ¢6le gonderdi. Zamanin Araplan arasinda bir gelenek vardi:
Iki yasma gelinceye kadar, ¢ocuklann ¢dlde bir siitannfeye birakiyorlardi. Daha sonra sehre,
annelerinin yanma *doniiyorlardi. Bu uygulamadan farkli olarak o, Mekke’ye dondiikten sonra, tekrar
cOle geri gonderildi. Bes yasma gelinceye kadar da orada kaldi. Bir siire sonra annesi 6ldii. Bu
hikmet ve incelik dolu {1ahi tedbirler,

— Yunam, dogulu, batil1, yahudi, hristiyan, mecusi — biitiin kaliplar1 kirip yepyeni bir kalip
getirecek olan ¢ocugu biitiin bi¢im ve kaliplarin etkisinden korumak i¢in konulmustu. Daha sonra,
gencliginde i1ahi takdir onu gene ¢dle gonderdi. Bdylece sehir, onun dzgiirliik icinde gelismesi
gereken ruhuna kendi onaylanmis kaliplarini kabul ettirme imkamm bulamiyordu. Toplu
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namamast i¢in, O yaygin bir kiiltiirii olmayan bir toplumda yaratildi. Ustelik iimmiydi,
okumasiyazmas1 yoktu. Okul kaliplarindan da korunmustu. Boyle bir gorevi listlenecek kisinin en
belirgin farki ve stiinliigii, caginin herkesge kabul edilen ve insanlar1 basmakalip sekillendiren biitiin
kalip ve teammiillerden korunmus oimasidir. Biitiin ates tapmaklarim yikip, 'biitiin akademileri
kapatacak ve yerine camileri kuracak; irka, ulusa, bolgeye dayanan biitiin kalip ve bi¢imlerin kokiinii
kaziyacak kisinin kendisi bu tiir bicimlerden birinin etkisine birakilamazdi. Once babasiz kaldu.
Boylece babasinin deger yargilar1 onun ruhunu etkileyemedi. Sonra annesinden uzaklastirildi. Ustelik,
evrensel kiiltiirden uzak, kuru bir yarimadada dogmustu. Boylece biiyiik ruhu, higbir kiiltiiriin,
medeniyetin veya «dininy» egitimiyle zedelenmedi. Zira, olaganiistii bir gorev basaracak olan bir ruh,
gelisiglizel Teamiillerle bi¢cimlendirilemez. Bu zahiri mahrumiyet, gergekte tarihin en biiylik olayinda
en biiyiik rolii oynayan 'kisiye saglannis en biiyiik tistlinliik ve ve ayricalikti.

Ikinci Konferans

Konumuz, Islamf bilgi ve anlayisa ulasabilmede kullanabilecegimiz degisik yaklasimlarla ilgili.
«Degisik yaklasim»lar deyimi, ¢ok agik ve onemli bir bilimsel kavramdir. islanm anlamak'i¢in
uyulmasi gereken yontemi gostermektedir.

Tarihte ve 6zellikle bilim tarihinde yontem sorunu son derecede 6nemlidir. Gergegi arastirirken
kullamlan yontem, felsefeden, bilimden ve yetenekli olmaktan 6nce gelir.

Avrupa’nin bin y1l boyunca korkung bir Ortacag durgunlugu ve gevsekligi i¢cinde yasadigim biliyoruz.
Bu dénemin sonunda durgunluk ve gevseklik, yerini bilimde, sanatta, edebiyatta, biitiin begeri ve
toplumsal alanlarda ¢ok yonlii ve devrimci bir uyanisa birakti. Insan diisiincesindeki bu ani devrim ve
patlama buglinkii medeniyet ve kiiltiiriin dogmasina yol a¢ti. Simdi, kendi kendimize sormamiz
gereken soru sudur: Avrupa’y1 bin yil siiren bu uyusuk hayatindan uyandiran 1\edir? Bu ani yon
degisikligi nereden kaynaklanmaktadir? Nasil oldu da, bin yilda bulamadig gercekleri ti¢ yiiz y1l
i¢inde buluverdi? Bu, son derecede 6nemli bir sorudur, hatta — bilimin cevaplandirmasi gereken —
en onemli soru budur bile denebilir.

Hig¢ stiphesiz, Avrupa'nin Ortacag uyusuklugunun pek ¢ok nedeni vardi. Pek ¢cok etkenin devreye
girmesiyle Avrupa bu uyusukluktan kurtulup her bakimdan lzli ve g6z kamastirici bir ilerleme



gosterdi. Avrupa’mn bin yil siiren bu diisiince, medeniyet ve kiiltiir uyusukluguna yol agan en biiylik
etkenin Aristotales’in kiyas mantig1i oldugunu belirtelim. Sorunlara ve nesnelere bu agidan bakma,
aligkanlig degisir degismez, bilim, toplum ve diinya — biitiin bunlara bagl1 olarak insan hayati — da
degismistir. Burada kiiltiir, diisiince ve bilimsel hareketleri inceledigimiz i¢in, bu yontem
degisikliginin Ronesans’1 doguran nedenlerin basinda geldigini kabul ediyoruz. Aym zamanda, sos

yolojik a¢idan, bu degisikligin en biiylik nedeni feodal sistemin burjuvaziye doniismesiydi. Bunun da
nedeni, miisliiman doguyla hristiyari bati1 arasindaki duvarda — hagli .seferleri dolayisiyla — agilan
gedikti. O halde, ilerleme veya geriiemede «yontem» in ¢ok biiylik onemi vardir. Durgunluk ve
uyusuklugu veya hareket ve ilerlemeyi; doguran sadece dehanin olupolmamasi degil; arastirma
yontemidir. S6zgelisi, Milattan 6nce Dordiincii ve Besinci Yiizyillarda, Ondordiincii, Onbesinci ve
Onaltmer Yiizyillar’da yetisenlerle karsilastinlamiyacak pek ¢ok dahi vardi. Hig siiphesiz,
Aristotales, Francis Bacon’dan; Eflatun da, Roger Bacon’ dan daha biiyiik dahilerdi. Bacon’lar,
Eflatun gibi bir dahiyle karsilastiriiamiyacak durumda olduklar1 halde, nasil oluyor da, bilimsel
ilerlemeye bunca katkida bulunabiliyorlar? Ve yine nasil oluyor da, bu iki, bii' yiik dahi, (Aristotales
ve Eflatun) Avrupa’da bin yil siirecek bir durgunluga neden olabiliyorlar? Bir baska cleyisle, nasil
oluyor da, bir dahi diinyada durgunluga neden olurken, ortalama bir kafa bilimsel ilerleme ve
toplumsal uyanisa yol agabiliyor? Bizce bunun nedeni, Ikincisinin, siradan bir zekdnin bile
bulabilmesini saglayacak mantik yontemlerini kesfetmis olmasidir. Boylece, dahi eger sorunlara ve
nesnelere egilmenin dogru yontemini bulamamissa, dehasindan da yararlanamayacak demektir. Bu
yiizden, Milattan 6nce Dordiincii ve Besinci Yiizyillarda, Yunan medeniyetinde diizinelerce dahinin
bir araya toplandigim goriiyoruz. Giiniimiize kadar insanlik onlann etkisinden kurtulamamustir. Fakat
biitiin Atina bir tekerlegi bile icad edemedigi halde, Avrupa’da Aristotales’in ve dgrencilerinin
yazdiklarindan hi¢bir sey anlamayan siradan bir teknisyen bile yiizlerce icad yapabilmistir. Bunun en
1y1 O0rnedi, Aristotales’in liclincii sinif 6grencilerinden daha akilli olmayan, ama tabiatin
anlasilma,sma ve sanayinin kurulmasina Aristotales’in rahlesinde ikibindortyiiz y1l dirsek ciiriiten
dahilerden daha fazla katkida bulunan Edison'dur. Edison, biiyiikkii¢iik binden fazla bulus yapmustir.
Diisiinmek, tipki yiirtimek gibidir. Tek ayak {istiinde seken, ama dogru yolda ilerleyen bir insan, bir
sirii dolambacli dag yollarinda oyalanan ylirtime sampiyonundan daha once hedefe ulasacaktir.
Sampiyon ne kadar hizli yiirlirse yiiriisiin, hedefine ya varacak ya varamayacaktir.

Degisik bilgi dallarinda (edebi, toplumsal, sanatsal, psikolojik) ilk 6nde g6zoniine almmasi gereken,
dogru yontemin se¢imidir. Bu ylizden, her arastirmacimn ilk yapmasi gereken 1s, en 1yi arastirma
yontemini segmektir. Biiyiik bir dine inanan kisiler olarak biz de, tarthi deneylerden yararlanmak ve
Islam’1 uygun bir yontemle dosdogdu 6grenmek zorundayiz. Bugiin artik bilmedigimiz seye
tapmamayiz. Ozellikle egitim gdrmiis kisilerin kutsal bildikleri seyleri iyi , dgrenmek konusundaki
sorumluluklar1 daha biiyiiktiir. Bu, sadece Islami degil; aym zamanda {lmi ve Insani bir gdrevdir.
Insamin kisiligi, inanglariyla ilgili bilgi derecesine gore dl¢iiliir. Sadece inanmak, kendi basina bir
meziyet degildir. Eger tam anlanmiyla bilmedigimiz bir seye inamyorsak, bunun pek az bir degeri
vardir. Asil meziyet, inandigimiz seyleri tam anlamiyla bilmektir. Isldm’a inandiginuza gore, dogra
yontemi secip, onu dosdogdu 6grenmeliyiz. Burada karsimiza ¢ikan soru, dogru yontemin ne
oldugudur. Islam’1 6grenip bilmek i¢in Avrupai, — naturalist, psikolojik, sosyolojik — yontemleri
tatbik edemeyiz. Yontem seciminde yenilik¢i olmaliyiz. Avrupa’mn bilimsel yontemlerini tabii
ogrenmeliyiz; ama onlara uymak zorunda degiliz. Bugiin biitiin bilgi dallarinda bilimsel



yontemler degismis, yeni yaklagimlar bulunmustur. Dini arastirmalarda, da yeni yollar denenmeli,
yeni yontemler secilmelidir. Islam tek boyutlu bir din olmadig i¢in, onu 6grenmek i¢in tek bir
yontemin secilemeyecegi de aciktir. Islam, sadece insanin mistik sezgileriyle, ve insanla Tanr1’nm
iliskisiyle sirl1 bir din degildir. Bu, Islam: dininin sadece bir boyutudur. Bu boyutu 6grenebilmek
i¢in, genel metafizik diisiince cergevesinde felsefi bir yontem uygulanmalidir. Bu dinin bir diger
boyutu da, insanin bu diinya {lizerindeki hayati'meselesidir. Bu, boyu tu arastirabilmek i¢in,
giiniimiizde beseri bilimlerin kullandi1g1 yontemlerden yararlamlmalidir. Bundan baska, Islam aym
zamanda , bir toplum ve bir" medeniyet kurmus bir dindir. Bun

> lan arastirabilmek icin tarih ve sosyolojinin yontemleri kullamlmalidir. Eger islam’a yalmz bir
noktadan bakarsak, bu ¢ok yonlii olgunun yalmz bir boyutunu gorebiliriz. Bu boyutu dogru gérmiis
olsak bile, bu kadan, «biitiin» hakkinda bir fikir vermeye yetmez. Cok yonlii bir kitap olan ve bazi
yonleri tarith boyunca biiyiik bilim adamian tarafindan incelenmis olan Kuran’m kendisi bunun en agik
kamtidir. S6zgelisi bir boyut, Kuran’m edebi ve dilbilimsel (linguistik) yoniidiir; uzmanlar bu yoniinii
ince ince arastirmislardir. Bir baska boyutu, felsefe ve inan¢ konularindan s6z eden yoniidiir.
Giiniimiiziin felsefecileri ve dinbilimcileri onun bu yonii tizerinde diisiinmelidirler. Digerlerine
oranla simdiye kadar iizerinde pek durulmamus olan bir boyutu da, tarihi, sosyolojik ve psikolojik
konularla ilgili yoniidiir. Bu boyutun simdiye kadar pek fazla incelenmemiz olmasi, bu bilimlerin,
dogal bilimlere oranla yeni yeni gelisiyor olmasina baglanabilir. Aym sekilde, tarih bilimi de
yeryiiziinde goriilen en yeni bilimlerdendir. Tarth bilimi, tarihi malzemeden ve diinya

nin en eski kitaplar1 arasinda yer alan tarih kitaplarindan ¢ok baska birseydir. Toplumlarmakibeti,
birbirleriyle iliskileri, yiikselis ve helak olus nedenleri, Kuran’da sik sik anilmaktadir. Biitiin bunlar,
tarihciler tarafindan, tarihi ve ilmi bi1 yaklasimla, sosyologlar tarafindan da sosyolojik yontemlerle
incelenmelidir. Kozmolojik konular, dogal bilimlerle ilgili meseleler ve dogal olgular, dogal
bilimlerin yontemleriyle incelenip arastirilmalidir. Benim ¢alisma alamm ve 1htisasim, tarih ve
sosyoloji oldugu i¢in, goriislerimi taslak olarak belirtmem gerektigini samyorum. Her ikisi de
sosyolojinin, tarihin ve beseri bilimlerin bakis agisini yansitan iki yontem ileri siirmek istiyorum.
Soylemek istediklerimi agikliga kavusturmak icin, dinle bireyi karsilastiracagim. Bir biiyiik insam
tantmanin sadece iki yolu vardir ve sonuca ulasabilmek (s6zkonusu biiyiik insan hakkinda bilgi sahibi
olabilmek) i¢in, bu iki yolun da aym1 zamanda benimsenmesi, gerekir. Birinci yol, bu kisinin
diistincelerini, bilimsel ¢alismalarim, teorilerini, konugsmalarin, derslerini, eserlerini arastirip
incelemektir. Bir kisiyi anlayabilmek i¢in, oncelikle diislincelerini ve inanglarimi bilmek gerekir.
Fakat, bunlar da, s6zkonusu kisiyi biitiiniiyle anlamamiza yetmez. Clinkii hayatin pek ¢ok yonii,
eserlere, yazilara, sozlere yansimaz; yansimis olsa bile gézden kagabilir. Birinci yolu tamamlayan
ikinci yol da, o kisinin biyografisini inceleyerek, nerede dogmustur; nasil bir aileden gelmektedir;
cocuklugu nasil gegmistir; soyusopu nedir; tilkesi neresidir; nasil bir egitim gormiistiir; nasil bir
cevrede yetismistir; egitimini nerede .tamamlamustir; hocalar1 kimlerdir; hayatta ne gibi olaylarla
karsilagnustir; basarilari, basarisizliklar: nelerdir gibi sorulara cevap vermekten gecer. O halde, bir
insan hakkinda bilgi edinmenin iki temel yon

temi vardir: Birincisi onun diisiince ve inanglarim arastirmak, Ikincisi de bastan sona biyografisini
incelemek. Din de, bir insan gibidir. Bir dinin diisiinceleri, insanlar1 inanmaya ¢agirdig diisiincenin
temelleri o dinin kitabmda toplanmustir. Dinin biyografisi de, onun ta‘ riliidir. Bu durumda, Islam’1
dogru ve net olarak ¢agdas yontemlere uygun bir bicimde 6grenmenin iki yolu vardir. Birincisi,



Kuran’1 Islam’1n «diisiincellerinin, Ilmi ve edebi iiriinlerinin «icmal» i gibi ele alip incelemek;
Ikincisi de, Islam tarihini, Hz. Peygamber (S.A.)’in gbrevini yerine getirmeye baslamasindan
giiniimiize kadar olupbitenlerin «yekin» u gibi ele alip incelemektir. Ne yazik ki, Islami
arastirmalarin ana konu' sunu Kuran ve Islam tarihinin olusturmasi1 gerekirken, bu konular hep
kiyismdankdsesinden ele almnustir. Buna karsilik, caginuzda Islam toplumunda goriilen uyanisin bir
sonucu olarak miisliimanlarm Kur’an’1 . §grenmeye ve islam tarihini analitik yontemlerle incelemeye
agirlik vermis olmalar1 ¢ok sevindiricidir. «Emperyalizmin Karanlig» adli kitabinda Ferhad Abbas,
(Fas, Tunus, Cezayir gib1) Kuzey Afrika tilkelerindeki toplumsal uyanisin, Muhammed Abduh’un
Kuzey Afrika’ya gelip o zaman kadar dini egitim yapan kuramlarda pek 6gretilmeyen Kur’an tefsiri
okutmaya baslamasiyla aym giinlerde basladigini soylemektedir.

m> Gorliyoruz ki, (kendisi din’den hareket etmeyen yazar) Kuzey Afrika tilkelerinde dini uyams ve
hareketlerin baglangicini miisliiman halkin ve 1lim adamlarimin ¢esitli dini ilimleri bir kenara birakip
Kur’an’1 6grenmeyi en dnemli konu saymalarina baglamaktadir. Islami diisiincelerin kaynag olarak
Kur’an’1 8grenip anlamak ve degisik zamanlarda olupbitenlerin kaynakcasi olarak Islam tarihini
ogrenip anlamak... Islam hakkinda kesin ve iimf bilgiiere kavusmanin
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en saglam yolu budur. iran miisliimanlan eger bugiin Kur’an’a ve Islam tarihine dayanarak, camilerini
eylem merkezleri haline getirebilir ve kitleleri yonlendirmenin planlarim hazirlayabilirlerse, biiyiik
bir Islami yayilis ve ilerlemenin, miimkiin olan en saglam temellerini de atmus olurlar. Islam’1
Ogrenip anlamak i¢in bir yontem daha vardir: Tipoloji yontemi. Pek ¢ok soyologun etkin bir yontem
olduguna inandig1 tipoloji yonteminde, konular tiplerine gore simflandirilir ve bu temel iizerinde
birbirleriyle karsuiastirilir.

Avrupa’da, beseri bilimlerle ilgili pekgok alanda kullanilan bu yaklasima dayanarak, her dine
uygulanabilecek bir yontem gelistirdim. Bu yontemde, her din i¢in bes ayiric1 6zellik belirlenmistir
ve her bir 6zellik, 6teki dinlerin, kendilerine tekabiil eden 6zellikleriyle karsilastirilir;

1) ) Her dinin tanris1 veya tanrilari; yani o dinin izleyicilerinin taptigi mabud.
2) Her dinin peygamberi; yani dinin mesajim ileten insan.
3) Her dinin kitabi; yani dinin, insanlar1 inampuymaya ¢agirdigt kurallarin temeli.

4) Her peygamberin ortaya ¢ikardigi ¢cevre ve seslendigi ziimre. Zira, her peygamber, tebligini
degisik bir bigimde lietmistir. Biri, biitiin halka (ennas) seslenirken, bir digeri prenslere ve soylulara;
bir digeri ise aydmlara, filozoflara, seckinlere seslenmis olabilir. Boylece, bir peygamber, mevcut
iktidarla ¢atismazken, bir baska peygamber mevcut iktidar1 karsisina alip, onunla ¢atismus olabilir.

5) Her dinin, yetistirip topluma ve tarihe kazandirdig, temsilcilik niteligi tasiyan kisiler. Bir fabrika
veya toprak parcasi hakkinda fikir edinebilmek i¢in nasil o fabrikanin veya topragin iirettiklerine
bakmak gerekirse, ayni sekilde, bir dini de insan yetistiren bir fabrikaya beiizetip onun «irtinylerine



bakabiliriz. '

Bu yonteme gore, 1slam’1 daha 1yi igrenebilmek i¢in, once Tanr1’y1, yani Allah’1 bilmek gerekir.
Tanr1 hakkinda bilgi edinebilmek i¢in tabiata bakmak ve tabiati diisiinmek; felsefe, kesif, hikmet
yontemlerini kullanmak gibi degisik yollar denenebilir. Fakat benim 6nermek istedigim yontem
tipoloji yontemidir. Islam’in dgrettigi Tann’1yn dzelliklerini, sifatlarini inceleriz. S6zgelisi Rahman
mudir? Herseyden yiice midir? Insanla karismus mudir? Bagislayiciligy, cezalandmeili§indan ilerde
midir? Yoksa tersi midir? So6ziin kisas1 ne tip bir tanridir? Tanr1’mn sifatlarim dogru bir bigimde
tantyabilmemiz i¢in Kur’an’a, Peygamberin ve Peygamber tarafmdan egitilmis seckin kisilerin
sOylediklerine bakmak gerekir. Zira, 1lahi sifatlar, Kur’an’da agik¢a belirtilmis; /Peygamber ve onun
yetistirdikleri de sozleriyle bu sifatlara isaret etmislerdir. Sonra, bir de, diger «din»lerin mabud diye
tamdiklarina, Ahuramazda’ya, Yahova’ya, Zeus’a, Baal’a ve digerlerine bir goz atabiliriz.

Islam’1 6grenip anlayabilmemiz icin ikinci olarak yapmamuz gereken is, onun kitabim, Kur’an’1
ogrenip biimektir. Insan, Kur’an’m ne tiir bir kitap oldugunu, nelerden soz ettigini, hangi alanlara
ozellikle onem verdigini bilmelidir. O, bu diinyadaki hayattan mi, yoksa ahiretten mi; bireysel
ahlaktan mi, yoksa toplumsal sorunlardan mu daha fazla s6z ediyor? Somut seylerle mi, yoksa soyut
seylerle mi; tabiatla mu, yoksa

insanla mu daha fazla ilgileniyor? Kisacasi, hangi konularla ve nasil ilgileniyor?

Sozgelisi Tann’nm varligim ispat etmekle 1lgili olarak insanlara Tanriy1 bulabilmeleri i¢in kalplerini
aritmalarini 6neriyor mu? Yoksa, dis ve i¢ diinyay1 inceleyerek bu bilgiye ulagsmamizi m1 emrediyor?
Yoksa, her iki yolu da mu izlememiz gerekiyor? Bu sorular1 cevaplandirdiktan sonra, Kur’an’1, diger
«dinilerin kitaplariyla (Tevrat, incil, Vedalar, Avesta) karsilastirmaya gecebiliriz. Islam’1
bilmek'i¢in {igiincii olarak yapiimas1 gereken is, Hz. Peygamber(s.a.)in kisiligini 6grenmektir. Islam
peygamberini bilmek ve anlamak, tarih¢i i¢in son derecede Onemlidir. Zira, insanlik tarihinde
peygamberin oynadigl roliin bir esi daha yoktur. Peygamberin vesile oldugu olaylardaki rolii,
olaganiistii gliclii ve olumludur. Peygamber’in kisiligi derken, hem onun beseri 6zelliklerini; hem de
Tann’yla olan iliskilerini ve bu iliskilerden aldig1 manevi; giicii kastediyoruz. Bir baska deyisle, onun
hem beseri, hem de peygamberi yoniiyle ilgileniyoruz. Peygamber’in beseri yoniiyle 1lgili olarak,
onun, sdzgelisi, nasil konustugunu, nasil ¢alistigini, nasil diisiindiigiinii, nasil giiliimsedigini, nasil
oturdugunu, yabancilara, diismanlarina, dostlarina, ailesine nasil davrandigim incelememiz gerekir.
Onun «basarisizliklari» i, zaferlerini, biiyiik toplumsal sorunlar1 nasil gogiisledigini de incelememiz
gerekir. O halde, Islam’1n gercek dziinii dgrenmenin temel yollarindan biri de, Islim Peygamberini
ogrenmek ve sonra da diger «din»lerin (Musa, Isa, Zerdiist ve Blida gibi) peygamberlerine veya
kurucularina bir goz atmaktir. Dordiincii olarak da yapmanuz gereken is, Islam Peygamberi’nin hangi
sartlar altinda ortaya ¢iktigina bir gbz atmaktir. S6zgelisi, ortaya ¢ikist mukaddemesiz mi olmustur?
Onu bekleyen kimse var miydi? O kendisi i¢in boyle bir gérev umuyor muydu? Bir giin, gérevinin ne
olacagim biliyor muydu? Yoksa, konusma tarzim, kisiligini degistiren ve baslangigta ona dayanilmasi
pek zor gibi gelen bu firtina, bu olaganiistii akim, ruhunda ansizm mu patlak verdi? Kendisine verileni
insanlara ilk ilettigi zaman, onlarin tepkisini nasil gogiisledi? Ozellikle kimlere seslendi ve kimlerle
savasa tutustu? Bunlar Islam Peygamberi’ni ve onun hangi sartlarda ortaya ¢iktigin1 anlamanuza
yardim edecek sorulardir. Eger bu sartlar1, Isa, Ibrahim, Musa, Zerdiist, Konflicyiis, Bida, vd., gibi
ger¢ek veya sahte peygamberlerin ortaya ¢iktigi sartlarla karsilastirirsak, séyle onemli bir sonuca



ulasiriz: Ibrahimi cizgidekiler harig, digerleri, .hemen mevcut dindisi iktidara yonelmisler ve onunla
igbirligl yaparak «din»lerini ve mesajlarim kitlelere benimsetmeye ¢alismuglardir. Buna karsilik, Hz.
Ibrahim’den Son Peygamber’e kadar Ibrahimi ¢izgideki peygamberlerin hepsinin gérevi mevcut
dindis1 iktidarlara isyan etmek seklinde tecelli etmistir. Daha gorevinin baslangicinda, Hz. ibrahim,
putlar1 baltasiyla par¢alamaya koyulur. Caginin biitiin putlarina savas actigin gosterebilmek i¢in
baltasini, halkin inandig1 en biiyiik putun tepesine indirir. Hz. Musa’nin gérevine baslayisimn ilk
isareti elinde asasi, ¢oban kiyafetiyle Firavun’un 6niine dikilip tevhid adina Firavunculuga savas
actigin ilan etmesidir. Aym sekilde, Hz. Isa da, Roma emperyalizmiyle isbirligi yapan Yahudi din
adamlarina karsi miicadele eder. Islam Peygamberi de, risaletinin daha baslangicinda, Aristokrasiye,
kdle sahiplerine, Kureys ticirlerine, Taif li toprak sahiplerine kars: bir miicadele baslatir. Iki grubun
— Ibrahim! peygamberlerle dtekiler — karsilastirilmasi, sdzkonusu degisik dinlerin dziinii, ruhunu ve

kaynagi

m anlamanuzi kolaylastiracaktir. Islim’1 &grenip anlamak igin yapacagimz besinci is, onun insanliga,
topluma ve tarihe armagan ettigi 6rnek insanlari incelemektir. S6zgelisi Hz. Musa’min seriati i¢in
Harun’u, Hz. Isa’nm seriati iSin Sen Pol’ii, Islam seriat1 icin de Hz. Ali’yi, Hz. Hiiseyin’i ve Hz. Ebd
Zerr’i 6rnek kabul edersek, her bir seriati anlayisimuz derinlik kazanmir. Bu dersimizde, islam’in
yetistirdigi, Allah’a, Kur’an’a ve Peygamber’e inanan 6rnek insan olarak Hz. Hiiseyin’i ele alalim.
Hz. Hiiseyin’in hayat1 ve ugrunda savastig ilkeler, gayet iy1 biliniyor. Toplumsal konulardaki
duyarligi, halkin akibetini diisliniisii, bagliligi, kendini feda edisi... bunlar da ¢ok iyi biliniyor.
Bundan bagka, hakikat ve inandig1 seyler tehlikeye diistince, bir insanin diinya hayatinda
baglanabilecegi seylerin hepsini, onun nasil bir ¢irpida feda ettigini de herkes biliyor. S6ziin kisasi o,
Ali’nin oglu Hiiseyin, incelememizin amaglarina uygun, segkin bir drnektir. Oniimiizde, Hz.
Hiiseyin’in hayati, diistinceleri ve 6zellikleri konusunda bilgi edinmemizi kolaylastirabilecek bir
yontem daha var. Bu da, Hz. Hiiseyin’i, her ikisi de miisliiman olmakla birlikte, biri felsefe, oteki de
[ran tasavvufu egitiminden ge¢mis iki insanla, Ebu Ali Sina, ve Hiiseyin M. Mansur Hallac’la
karsilastirmaktir. Bu ii¢ insan1 karsilastirmakla, felsefe, tasavvuf ve Islam arasindaki farklar1 ve ortak
noktalar1 kavramanmiz da miimkiin olabilecektir.

Ibni Sina, Islam medeniyetinde, biitiin bilim ve felsefe tarihinin dviindiigii biiyiik bir filozof, bilim
adamu ve dahidir. Fakat, , boylesine 6nemli bir filozof ve bilim adamu olan bu biiyiik adam, toplumsal
acidan bakildiginda, iktidarin ve yoneticilerin emrinde hizmet etmekten pek hosnuttu. Insanlarin
akibeti ve i¢inde yasadig toplumun gelecegi onu hig ilgilendirmiyordu

Ona gore, kendi akibetiyle baskalarinmki arasinda hi¢bir bag yoktu. Onun biricik diisiincesi, bilimsel
konular ve arastirmalardi. Bunun disindaki hayat onu pek ilgilendirmiyordu. Kim ona para ve mevki
bagislarsa basimin, iistiinde yeri vard.

Hallac’a gelince... O da, alev alev yanan bir adamdi. Alevlerin i¢cindeki adamdan sorumluluk
beklenmez. Onun isi de, yanmak ve ¢18lik atmaktir. Hallag niye yamyordu? Tann’ya duydugu siddetli
asktan. Basim ellerinin arasina alip, Bagdat sokaklarinda, «Bu kafamu kirin... Bana isyan etti!..
Icimdeki yangindan kur1tarin ben, ... Ben hi¢im... Ene’1Hakk’1m!» diye bagirarak' kosuyordu. «Artik
ben yokum, var olan ancak ve ancak Tann’dir» demek istiyordu. Hallag, siirekli Tang1 atesiyle
yamyordu ve onun gercek esrikliginin kaypagi buydu. Fakat Iran toplumunda, yirmibes milyon
'Hallac’m bir araya geldigini bir diisiiniin. Herkesin «Gelin beni 6ldiiriin... Artik dayanamiyorum...



Ben hi¢im... Ciibbemin i¢cinde Tann’dan baska bir sey yok!», diye sokaklara firladigim bir diistiniin...
Bu tiir atesli tutkular, bir tiir manevi veya mistik divaneligigosterir. Eger bir toplumda, herkes Hallag
(veya Ibni Sina) gibi olacak olursa, sefalet ve yikim ortalig kaplar. Fakat, simdi &yle bir toplum
diisiiniin ki, icinde bir Hiiseyin ve birka¢ da Ebu Zerr olsun. Iste hayat da, 6zgiirliik de, ilim ve
diistince de, kuvvet ve istik rar o a bu toplumda olur. Bu toplum, hem diismanla rim bozguna
ugratabilir, hem de Tann’y1 ger¢ekten sevebilir.

INSAN VE ISLAM

Insan meselesi, en 6nemli mesele... Bugiinkii medeniyetin temelinde hiimanizm,insamn soylulugu dii,
slineesi ve insana tapma yatiyor. Ge¢miste dinlerin insanoglunun kisiligini ezdigine, kendini tanrilara
kurban etmeye zorladigina inaniliyor. Soylendigine gore dinler, insanoglunu, tanr1 karsisinda kendi
iradesini hige saymaya zorlarlarmus. Insanlar1 daima ibadet,' dua, yakarmayla Tanridan birseyler
istemeye iterlermis, O halde hiimanizm, ROnesans’tan beri, — goriinmeyen, tabiatiistii aleme inanmak
tizere kurulmus — dini felsefelere kars1 koyan, insana soylulugunu ¢ tekrar kazandirdig: iddia edilen
bir felsefedir.

Hiimanizmin kokleri Atina’da olmakla birlikte, bugiinkii Bati medeniyetinin temelinde de hiimanizm
yatmaktadir. .Gergekte hiimanizm, Ortagag liristiyanligina ve skolastik felsefeye tepki olarak ortaya
cikmustir.

Buna karsilik, bu derste benim amacim, insan me

selesine :— giiciimiin yetti§ince ve zamanimuzin elverdigince — Islam agismdan egilmek ve «Islam,
insam nasii goriiyor?» sorusuna bir cevap aramaktir. islam, insam, Tanr1 6niinde caresiz bir yaratik
olarak mu goriiyor? Insanin soylulugunu biisbiitiin inkdr mu ediyor? Yoksa, tam tersine, insana bir tiir
soyluluk verip, onu faziletlerinden haberdar mi ediyor? Tartismak istedigim konu bu... ¢

Hiimanizm ve «insan» kavrammm degisik dinlerdeki yerini anlayabilmek i¢in yapilacak en iyi is,
herbiririin, insanin yaradiiis1 konusunda sdylediklerine bakmaktir. Ne var ki, su anda, biitiin dogu ve
bat1 «dinvlerini bu agidan inceleme imkanina sahip degiliz. Ben sadece, Islaméncesi dinlerin, yani
Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Ibrahim’in teblig ettikleri dinlerin (ki Isldm onlann tamamlayicisidir),
yaradilis felsefesinden s6zedecegim. ’ m

Islam’da veya Islam’la kemale eren Ibrahimi dinlerde insanin yaratilis1 nasil agiklamr? Kur’an’da
(yani Allah’in kitabinda) ve hadiste (yani Hz. Peygamber (S.A.).’in sdylediklerinde), insanin
yaratiiismdan sozediiirken kullamlan tisliptan, insan1” mahiyetini ve yerini ¢ikartabilir miyiz?

Kur’an’daki Adem kissasmu (ki insanin semboliidiir) inceleyerek Allah’in ve dolayisiyla dinimizin
insant nasii tammladigim anlayabiliriz. Bu arada, konuya giris mahiyetinde sunu da belirtelim ki;
dinlerin, 6zellikle de bizim inandigimiz sami dinlerin dili sembolik bir dildir. Bununla da, bir anlanu
imajlar ve semboller araciligiyla ifade eden en miikemmel ve en yiiksek diii kastediyoruz. Bu dil,



sOylemek istedigini aracisiz iieten diiz ve yalin dillerden ¢ok daha derin ve ebedi bir diidir. Dogrudan
iletisime dayanan, sembollerden ve imajlardan yoksun basit bir dil, 6gretime

daha elverisli olmakla birlikte,daha dayaniksizdir. Biiylik Misirli filozof Abdurrahman Bedevi’nin
soyledigi gibi, biitiin diisiince ve ogretisini yalin, tek boyutlu, diiz bir dille anlatan bir din veya
felsefe uzun siire yasayamaz. Din veya felsefe, degisik soy ve simiftan insanlara v4 hem halka, hem de
aydinlara seslenir. Ustelik bir dinin ¢agrisina yalmiz bir kusak muhatap olmaz. Tarih boyunca, birbiri
ardinca degisik kusaklar ayni ¢agriya muhatap olurlar. Herbirinin diislince tarzi, seviyesi, bakis agis1
kaginilmaz bir bigimde 6tekinden farklidir. O halde, bir din, ¢agrisim dyle zengin ve ¢ok yonlii bir
dille yapmalidir ki, degisik kusak ve siniftan insanlar, ou dilin bir yoniiyle cagriya ' muhatap
kilmabilain. Tek yonlii bir dil ise, ancak bir sinif insana seslenebilecek, diger'simftakiler i¢in hi¢bir
deger i1fade etmeyecektir. Boylece, belki bir kusaga ulasabilecek ama, gelecek kusaklar bundan
yararlanamayacaktir. Iste bu yiizden, biitiin 6liimsiiz edebiyat eserleri, sembolik bir dille yazilmustir.
Sozgelisi Hafiz’m siirleri 6liimsiizdiir ve bu siirleri her okuyusumuzda, onlardan kendi diisiincemizin,
zevkimizin ve bakis agimizin derinligi Oramnda yeni bir anlam ¢ikartiriz. Buna karsilik Beyhaki’nin
tarihi ve Sadi’nin Griilistan’1 boyle degildir. Giilistan’1 okudugumuz zaman, soz giizelligi ve yap1
.bizi biiyiiler; ama bu kitap

» taki diisiincelerin biiyiik bir béliimiiniin ¢oktan modas1 ge¢mistir, ¢iinkii Sadi’nin sdylemek istedigi
seyler ¢ok agiktir ve bunlar da yanlistir. Ama’Hafiz’m iisliibu ¢ok yonliidiir ve herkes onun kullandig
sembolleri kendi zevkine ve diisiincesine gore belirli bir anlamda yorumlar; béylece metinden yeni
yeni anlamlar ¢ikartir.

Dinlerin sembolik bir dil kullanmalar1 da iste bu ylizden gereklidir; onlar, degisik insan gruplarina ve

kusaklarina seslenmektedirler.. Din’de, ilk goriildiiklferi anda agik¢a anlasilmamus ¢esitli kavramlar
vardir. Eger din, diisiincelerini bir yandan, bilinen ortak, dilde ifade'etmemis olsaydi, o0 donemin
insanlar1 onu anlayamayacaklardi; ama eger diisiincelerini ortak dilde ifade etmis olsaydi, daha
sonraki donemlerde bir anlamn kalmayacakti. Bu yiizden, dinin; insan diisiincesinin ve bilimin
gelismesiyle anlasilabilirlik kazanacak imaj Ve sembollerle konusmasi zorunluydu. O halde, insanm
yaratilisiyla 1lgili Adem kissasinin — beseri ve tabii bilimlerdeki ondort yiizyillik ilerlemeden sonra
hala — okunabilir ve kavranabilir olmasi i¢in sembolik bir dille anlatilmas1 zorunluydu.

Islam’a gore insan nasil yaratilnstir?

Once, Allah meleklere «Yeryiiziinde kendime bir vekil yaratacagim» diye seslenmektedir. islam’da
insana ne biiyiik bir deger bigildigini goriiniiz... Avrupa'mn Ronesanssonrasi hiimanizmi bile, insam
bdylesine yiiceltmeyi hi¢bir zaman anlayamanustir. Islam’a ve biitiin inananlara gore Allah,
herseyden biiyiik ve

yiice olan Alemlerin Rabbi, Adem’in Yaratici’s1 Allah, meleklare seslenmekte ve onlara ingsam kendi
vekili olarak tanitmaktadir. Islam’a gore insanin biitiin gorevi, bu {1ahi hitapla a¢iklanmaktadir.
Oyleyse insanm ilk ve en biiyiik fazileti, Allah’1n yeryiiziindeki vekili olmaktir. Melekler cevap
verirler: «Orada bozgunculuk yapacak, kanlar akitacak birini mi var edeceksin?» (elBakara/20)
Kissanm sembolik yonii burada baglamaktadir. Bakimz, bu sembollerin ardmda insanla ilgili ne
gercekler vardir...



v Allah, yeryiiziinde kendisi i¢in bir vekil yaratmak istemektedir. Bu is i¢in en kutsal ve en degerli
nesnelerin se¢ilmesi beklenebilir. Ama Allah nesnelerin en degersizini seger. Kur’an li¢ yerde,
insanin hangi nesneden yapildigini zikretmektedir. Birinci ifadede »O, insam testi gibi yanmis, kuru
bal¢iktan yaratmisti™.» (erRahman/14) buyurulmaktadir. Daha sonra «balgiktan, islenebilir topraktany»
(elHicr/26) deyimi ge¢mekte, son olarak da, «tin» tabiri kullanilmaktadir (elEn’am/2,
eJIMi’min(in/12) ki, o da bal¢ik demektir. Boylece Allah kendine bir vekil yaratmak istemis, bu ¢ok
degerli vekili balciktan yaratmis ve sonra da ona kendi ruhundan {iflemistir. Insan bdyle yaratilmustir.

Beseri dilde kotiiliigiin ve adiligin en asagi sembolii gamurdur. Tabiatta da gamurdan daha asagi bir
yaratik yoktur. Yijie beseri dilde, en yiice ve kutsal varlik Tann’dir. Her varligin en yiice, en kutsal
ve en soylu yonii de ruhudur. Boylece insan, gamur ve i1ahi . mhun bilesimi olan iki boyutlu bil*
varlik; biitiin tek boyutlu varliklardan ayr1 olarak iki fitratli bir yaratiktir. Bir yoniiyle hep camura,
asagiliga, clirimeye ' durgunluga meyleder. Taskinlardan sonra geride dur gun, 6lii bir gamur
birikintisi kalir. Insanm bir fitrat1 'bu birikintinin ist'e o uyusukluguna meyleder. Ama 6teki yonii, [1ahi
ruhtan gelen yonii'yliksege, diisiiniilebilecek en yiice zirveye, Allah’a meyleder.

O halde insan, birbirine zit iki unsurdan yaratilmistir: Bal¢ik ve ruh. Onun saltanati ve 6nemi de 1ki
boyutlu bir yaratik olmasindan ileri gelmektedir. Onun bu 1ki boyutu arasindaki uzaklik, bal¢ikla
kendisine tiflenen ruh arasindaki uzakliktir. Bu iki boyut, biitlin insanlara bagislanmistir ve
fitratindaki camura dogru algalmak da, Allah’a dogru yiikselmek de, onun bilecegi istir. Bu iki kutup
arasindaki miicadele, insanin deruni varliginda, yolunu kesinlikle se¢inceye kadar siirer gider. °

Insan1 boylece yarattiktan sonra Allah ona isimleri dgretmistir. Isimlerin dgretilmesi ne demektir? Bu,

heniiz belli degil. Herkes belirli bir yorum yapiyor. Her yorumcu, kendi yorumunun dogru oldugunu
savunuyor. Herkes kendi bakis acisma ve diisiince tarzina gore bir agiklama getiriyor. Dogru
aciklama ne olursa olursa olsun, Ayetin gretme fikrinde odaklandid siiphesiz... Insanin yaradilis
tamamlandiktan sonra, Allah vekiline isimleri ogretti. Boylece o, isimlerin sahibi oldu. Bunun tizerine
melekler, «biz dumansiz atesten yaratildik, insansa balgiktan yaratildi... Neden onu .bizden iistiin
tutuyorsun?» dediler. Allah, «Ben sizin, bilmediginiz seyleri bilirim» dedi ve meleklere «Adem’e
secde edin» dedi. Gergek hiimanizm budur. Insamn yerinin ve degerinin ne kadar biiyiik oldugunu
goriin. Oyle ki, aslinda insandan, daha iistiin, olan ve insan balciktan yaratildig1 halde, kendileri
atesten, yaratilmis Olan meleklere, insana secde etmeleriemredilmektedir. Allah onlan sinar ve
onlara isimlerden sorar. Onlarin bilmedigi isimleri Adem bilir. Boylece Adem’in fazileti (ki bu
fazilet, isimleri bilmeline dayanir) acik¢a ortaya c¢ikar. Meleklerin Adeni’in 6niinde secde etmelert,
Islam’1n insan kavramim agikliga kavusturacak niteliktedir. Insan,, meleklerin bilmedigi belirli
seyleri bilmekte ve bu bilgi de, — meleklerin baslangigtaki tstiinliiklerine ragmen — onu meleklerin
tistiine ¢ikarmaktadir. Bir baska deyisle, insamn iistiinliigii soydan degil, bilgiden kaynaklanmaktadir.

Deginilmesi gereken bir diger nokta da, (hi¢ degilse Arapga’dan yapilan baz terciimelerde ileri
stiriilen) kadinin erkegin kaburga kemiginden yaratilmasi' meselesidir. (1) Burada «kaburga kemigi»
deyiminin

kullanilmast bir terciime hatasidir. Zira kelimenin Arapga ve Ibranice’deki orijinali, «fitrat, mizag,
yap1» anlamina gelmektedir. O halde, Havva yani kadin — erkekle ayni fitrattadir, 6zii birdir.
Nietzsche gibi bir biiylik adam, kadinla erkegin biitiiniiyle bambaska yaratiklar oldugunu, ancak tarih



boyunca bir' arada yasadiklari i¢in aralarinda bazi benzerlikler olustugu” nu sdylemistir. Ona gore
kadmla erkegin atalar1 birbirinden farklidir. Hemen hemen biitiin bilim adamlar1 ve filozoflar, kadinla
erkegin ayni soydan geldigini kabul etmekle birlikte, kadinin fitratnu kiigiimsemekten ve erkegi daha
istiin s’aymaktan geri kalmamuslardir. Buna karsilik Kur’an, «Ey insanlar!” Sizi bir tek nefisten
yaratan, ondan esini var eden ve ikisin/ den pek cok erkek ve kadin meydana getiren Rabbinize
hiirmetsizlikten sakinin.» (enNis4/1) buyurmaktadir. Insanin yaratilisiyla ilgili bir diger 6nemli nokta
da, Allah’1n canlicansiz biitiin yaratiklari,. nesneleri,

, bitkileri,hayvanlan toplayip, onlara «emanet»! teklif etmesi ve hi¢birinin bu emaneti {istlenmeye
yanagsmamasidir. Boylece, insamn bir faziieti daha ortaya ¢ikiyor: O, hi¢bir varligin tistlenemedigi
emaneti iistlenmek cesaretini gostermistir.. Insan, Allah'in yeryiiziindeki vekili olmakla' kalmanus,
O’niin emanetini de tstlenmistir. Simdi; «emanet» in'anlanu nedir? Horkes, bu konuda degisik birsey
sOyliiyor. Mevlana Celaleddin’e gére Emanet, insanin iradesi.., hiir iradesidir. Bence de dyledir.

Insan, hiir iradesiyle, yeryiiziirdeki biitiin yaratiklardan iistiin kilinnmistir. Hayvanlardan ve bitkilerden
farkl1 olarak, yalmz o hiir iradesiyle i¢giidiilerine aykin davranabilir. S6zgelisi goniillii olarak iki giin
orug tutan bir hayvana veya kederinden intihar eden bir bitkiye rastlayamazsimz. Bitkiler ve
hayvanlar, ne

o\

bliylik bir 1yilik, ne de korkung bir kotiiliik yapabilirler. Yaratilislarina aykir1 davranmak ellerinden
gel mez. Sadece insan, yaratilisina kars1 gelebilir; beden; ve ruhi ihtiyaclarina meydan okuyabilir,
iyilikle faziletin gosterdigi yoldan isteyerek sapabilir. Tyi veya kotli olmakta, bal¢iga veya Allah’a
meyletmekte hiirdiir. O halde, insanin en biiyiik zenginligi iradesidir. Bu.gercekten,Allah’la'insan
arasmdaki iliskide anlasilabilir. Mutlak irade sahibi olan Allah, Insana kendi ruhundan iiflemistir.
Insan da bir dereceye kadar hiirdiir; Allah’1n kendisine verdigi hiirriyet ¢ercevesinde, kendi
psikolojik yapismm kanunlarina ay kin. davranabilir. Allah’la insan arasmdaki 1liskinin nedeni iste
btt hiir irade; bu iyilik veya kotiiliik yapma, boyun egme veya isyan etme hiirriyetidir.

Islam’1n, insainn yaratilist konusunda bildirdiklerinden su sonuglari ¢ikartabiliriz

Biitiin insanlar, sadece esit degil; . kardestirler. Esitlikle kardeslik arasmdaki fark son derecede
aciktir. Esitlik yasal, bir kavram oldugu» halde, kardeslik aymi fitratta ve mizagta olmay1 ifade eder.
Derilerinin rengi ne olursa olsun, biitiin insanlar tek bir soydan gelmektedirler.,

Ikincisi, erkekle kadm esittir. Afitik diinyanin biitiin felsefelerinin tersine erkekle kadin, aym seyden,
ayni Yaratan tarafindan yaratilmislardir, Aym soydandirlar, kardestirler, aym anababadan
gelmektedirler.

Ucgilinciisii, insamn meleklere ve biitiin yaratiklara iistiin olusu, bilgisi nedeniyledir. Insan, isimleri
ogrendigi i¢in, melekler (daha tstiin asil’dan olduklan halde) ona secde etmislerdir.

Hepsinden 6nemlisi, insanin, varligl bal¢ikla Tanri: arasinda oldugu ,ve insana hiir irade verildigi
i¢in, bu iki zit kutuptan istedigini segebilir. Ve yine bu iradeden 6tiirdi, ortaya bir sorumluluk
cikmaktadir. Islam’a gore, yalmz kendi akibetinden degil, kendisine verilmis [1ahi emanetten de



.sorumlu olan tek varlik insandir. O, yeryiiziinde ve tabiatta Allah’1n emanetinin tastyicisidir. Isimleri
ogrenen odur ve bence «isimlerden kastedilen, ilmin ger¢ekleri’dir. Zira bir seyin ismi, o seyin
semboliil, onun tanimlanmus, kavramsal bi¢cimidir. Bu ylizden, Allah’in «isimleri 6gretmesi»
demek/diinyadaki bilimsel gergekleri algilayip kavrayabilme yetenegini insana bagislamas1 demektir.
Allah'in baglangi¢ta bunlar1 insana 6gretmesiyle, insan, yeryiiziindeki dogrulara gétiiren yola
kavusmustur. Bu da,

, insana ikinci biiyiik sorumlulugu yiiklemektedir. Insan, akibetini kendi elleriyle bicimlendirmelidir.
Insan toplulugu da, birey de, kendi akibetinden sorumludur: «Sizin kazandiklariniz size, onlarin
kazandiklar1* da orilara» (elBakara/13"

Gegmis medeniyetlerin basina gelenler, kendi elleriyle hazirladiklarindan ne bir fazla ne bir eksiktir.
Sizin akibetiniz de, simdi kendi ellerinizle hazirladiklarimizdan ne bir fazla, ne bir eksik olacaktir. Bu
yiizden, hiir iradeye sahip oldugu i¢in insamin Allah’a kars1 biiylik sorumlulugu vardir.

Burada bir gézleme deginelim: Tarih, biiylik bir trajediye taniklik etmistir. O da, insamn iki boyutlu
bir varlik olarak taninmayisidir. Tann’yla Iblisi, tabiatta birbiriyle savasan iki gii¢c olarak koyan diger
«dinilerin aksine, Islam, kainatta tek bir giiciin hakim oldugunu, onun da Allah'in giicii oldugunu
ogretir. Ama seytan insanin iginde Allah’a karsi, savasir. in

san, savas alanidir. Islam’1n diializmi, tabiatta degil, insamn icindedir. Tabiatta tek bir esas
yiiriirliiktedir, o da Allah’a tabidir. Islim’da seytan Allah’a degil, in'sana, daha dogrusu Insanin
Allah’a meyleden yoniine rakiptir. insan, balgikla ruhtan olusan, iki boyutlu bir yaratik oldugundan,
bunlarin ikisine de ihtiyaci yardir. Onun inanacag veya hayatini temellendirecegi din veya ideoloji,
insanin bu iki yoniine de cevap verebilmelidir. Trajedi, tarihin anlattigi bambaska hikayede
yatmaktadir. Tarih, biitiin medeniyetlerin, ya biisbiitiin ahirete yonelip bu diinyayr gormezlikten
geldigini, yahut da, biisbiitiin bu diinyaya yonelip ahireti gormezlikten geldigini .soyliiyor. Cin
medeniyeti,

. Cinli aristokratlarin yasadig hayattan da anlasilacag lizere,. bu diinyaya yonelip, bu diinyanin
zevklerine, glizelliklerine oncelik tammak ve diinya nimetlerinden sonuna kadar yararlanmaya
calismakla baslanmustir. Sonra Lao Tse gelmis, biisbiitiin dhireti diisiinen, insamn ahirete ait manevi
yoniinii onplana ¢ikaran ve bu diinyay: hi¢ s6zkonusu etmeyen bir «din» kurmustur. Hatta Cinlileri bu
yonde Oylesine etkilemistir ki, bu diinyanin zevklerinden baska birsey diisiinmeyen Cinliler, birer
miinzevi olup ¢ikmislardir. Sonra Konfiigyiis gelmis ve Cinlileri tekrar bu diinyaya, eskisi gibi bu
diinyanin zevkii sefasir a ¢ekmistir.

Racalar ve efsaneler beldesi Hindistan, Veda’lann ve Buda’min 6gretileriyle, bu diinyadan biisbiitiin
.eletek ¢cekmis, perhize, inzivaya ve mistisizme sarilmistir. Bu ylizden, simdi Hindistan, ¢iviler
lizerinde uyuyan, yahut tek bir hurmayla kirk giin idare eden kilanlariyla iinli, geri kalnus bir tilkedir.

Avrupa’da eski Roma, diinyanin siyasi hakimiyetini ele gecirebilmek, Asya ve Avrupa’mn
zenginliklerini toplayip yigabilmek i¢in, kiyiciliga, kanddkiiciiliige sarilmus, bir yandan da gladyator
dogiislerinde ve benzeri eglencelerde giiniinii giin etmeye bakmustir. Sonra Hz. Isa gelmis, 6zellikle
ahirete dikkati ¢cekmis ve bunun lizerine Roma, eglenceden ve diinyevi zevklerden yilizgevirerek
cilecilige ve otediinyayr diisiinmeye yonelmistir. Ortagag, bunun sonucudur. Ortagag, bir yandan



savaslarin, kandokiicliliiglin; 6te yandan manastirlarin, inzivalarin ¢agidir. Avrupa’yr bu durumdan
kurtarip, sarkact obiir yone dogru iten Ronesanstir. Bugiin, Avrupa medeniyeti insan hayatinin
gayesini,, sadece zevk ve eglenceden ibaret sayan 0ylesine diinyevi bir medeniyettir ki, Prof.
Chandel’in dedigi gibi, ¢agdas insamn biitiin dmrii hayatta kullanacag araglar1 tiretmekle
"gecmektedir. Insanoglunu giiden cagdas felsefenin bu ahmaklig1, gayesiz teknolojiden
kaynaklanmaktadir. Cagdas medeniyet, Oylesinegayesiz. 0ylesine diinyevi bir hale diigsmiistiir ki,
neredeyse yeni bir Isa bekler haldedir.

Islam’1n diinyaya bakisindan acikca anlasilacag iizere) insan iki boyutlu bir varliktir ve bu yiizden,
ayni sekilde 1ki boyutlu (yani insanin ruhunda ve insan toplulugunda kendini gésteren bu degisik ve
birbirine zit boyutlarda etkili olabilen) bir dine ihtiya¢ duymak

« tadir. Insan,, ancak bu yolla dengesini bulabilecektir. ihtiya¢ duyulan bu din, Islam’dur.

Bir dini ahlayabilmek i¢in, onun Tann anlayisina, 'kitabina, peygamberine ve yetistirdigi ornek
insanlara bakmamz gerekir.

Birincisi, Allah, insan topluluklarina ve diinyaya ilgisiz degildir. Miintekim’dir, Cebbar’dir,
Kahhar’dir,

Miitekebbir’dir... Ama aym zamanda Rahman’dir, Rahim’dir, Gaffar’dir.

Islam’1n kitab1 olan Kur’an, Tevrat gibi, toplumsal, siyasi ve askeri konular1 agiklar ve hatta nasil
savasilacagin, esirlerin nasil alimp nasil serbest birakilacagim bile bildirir. Yani diinya hayatiyla
dogrudan ilgilenir. Ama o, aym zamanda ruhun aritilmasiyla, egitilmesiyle, bireyin ahlaki
gelismesiyle de ilgilenir.

Islam Peygamberi de, bir baska insanda olsa, celiski gibi goriilebilecek,, ama onda ahenkii bir
bigimde birlesmis iki 6zellige sahiptir: O, diismanlariyla ve toplumdaki bozguncu unsurlarla stirekli
siyasi miicadele i¢inde olan, bu diinyada yeni bir toplum ve yeni bir medeniyet kurulmasiyla ilgilenen
bir sahsiyettir; ama Allah’a kulluk etmeyi ve takvayr herseyden iistiin tutar. * ¢ '\ m

Ucglincii olarak, onun egittigi ii¢ insan (Hz. Ali, Hz. Ebu Zerr, Hz. Selman) iki boyutlu insanin en giizel
ornekleridir. Onlar, hem siyaset ve salasla ugrasmuslar, daha iyi bir diinya i¢in miicadele etmisler,.
her zaman ilim ve miisavere meclislerinde bulunmuslar, hem de, (dogu ve batmm biitiin biiyiik
miinzevilerinden vemistiklerinden ¢cok daha fazla) ibadet ve takva ile ugrasmuslardir. Hz. Ebu Zerr,
bir siyaset ve ibadet insaniydi. Onun derin diisiinceleri, Kur’an’m anlasilmasinda anahtar rolii
oynayabilecek niteliktedir. Hz. Pey gamber (S.A.) ’in biitiin sahabelerine sdyle bir bakim Hepsi,
toplumuny ilerlemesiyle yakindan ilgilenen, eli kili¢li, biiyiik birer adalet, merhamet, sefkat ve
tefekkiir adamidir. Sonug olarak sunu sdylemek istiyorum; islam’da insan, Allah’1n emanetini
yeryliziinde tasiyan varliktir. Allah’a yakin olmaktan seving duyar.

Allah ona isimleri 6gretmistir. O, biitiin meleklerin moniinde secdeye yardigimi gormiistiir. Boylesine
bliylik bir sorumluluk tasiyan iki boyutlu insan, digerini unutarak ya bu diinyaya veya ahirete yonelen
dinlere degil; kendisini dengede tutacak bir dine muhtagtir. Ancak boyle bir din, sorumluluklarim
yerine getirmesini saglayabilir.



MUVAJU'ID D1 NYA GORUSU

1
/

Benim diinya goriisiimde tevhid vardir Tann’mr / birligi anlaminda Jevhid, hi¢ kuskusuz, biiti n
tektars ncilar tarafmdan kabul edilir. Fakat benim bir dun

> ya gOrlisli olarak tevhid anlayisim, biitiin kdinati, bu diinya/6teki diinya, tabiat/tabiat iistii,
madde/mana, ruh/beden diye bélmeden vahdet halinde gérmek demektir. Bu, biitiin varlig tek bir
bi¢im; iradesi, akli, duygusu ve hedefi olan canli ve suurlu tek bir organizma gibi kabul etmek
anlamina gelir. Sadece dinifelsefi bir goriis olarak» «Tanr1 birdir, birden fazla degildir» den baska
bir anlama gelmeyen tevhide inanan bir¢ok insan vardir. Buna karsilik ben tevhidi bir diinya goriisti
olarak benimsiyorum. Inamyorum ki, Islam da onu bdyle aliyor. Sirki de aym sekilde diisiiniiyorum. O
da, kainat1 dagimk, zitliklarla, ¢esitliliklerle, birbiriyle ¢atisan, ¢ekisen, celisen, carpisan kutuplarla,
egilimlerle, geleneklerle, gayslerle iradelerle dolu ahenksiz bir kalabalik gibi goren bir diinya
gorlistdir.

Benim diinya goriisiimde materyalizmin veya natiiralizmin farki bu noktada toplanmaktadir. Ben
diinyay1, bir amaci, bir ideali olan, kendisine irade ve suur bagislanmis canli bir varlik olarak
gorliyorum. Bu yiizden Varlik (Mevcudat) tipki ¢ok biiylik ve kusatici bir insan gibi hayat, irade,
duygu ve amag bagislanmus, tek ve ahenkli bir diizene s'ahip yasayan bir canlidir... ayni sekilde insan
da diinyaya benzer; ama kiiciik, izafi ve eksik bir diinyaya... Bir baska deyisle, suur, yaraticilik ve
amag bagislanmus, biitiin yonleriyle son derecede iy1 bir 6rnek sayilabilecek bir insani alip,
diistinebildigimiz kadar biiyiitiirsek, karsimiza diinya ¢ikacaktir.

v Insanin Tann’yla, tabiatin tabiattesiyle, tabiatin Tann’yla, (biitiin bu tabirleri mecburen
kullamyorum) iliskisi, lamba alevinin lambayla iliskisi s gibidir. Bu iliski, insanin kendi uzvunun
suurunda olmasiyla uzvun kendisi arasmdaki iliskiye de benzer : Sezgisi uzvundan ayr1 ve ona
yabanc1 degildir —hele kendisi hi¢ degildir—. (1) Iste bunun i¢in panteizme, iiglemeye (teslis),
diializme degil; sadece tevhide —monoteizme— inaniyorum.

Tevhid, biitiin Varlik’ta evrensel bir vahdet oldugunu gosteren 6zel bir diinya goriisiinii temsil
etmektedir. Bu muvahhid diinya goriisiinde, varligin iki izafi yonii vardir: Goriilmeyen ve goriilen. Bu
iki deyim, simdiki kullammda «algilanabilir» ve «algiotesi» (veya daha kesin olarak «gbzlem ve
deney Otesi»)ne tekabiil eder. By, insana ve onun bilgi edinme aragla

(1) Hz. Ali’nin, «Allah esyanin berisindedir; ama bu onlara yabancidir, demek degildir; ve o
esyadadir, ama bu, onlarin aymdir, demek degildiry s6zii ne kadar derin, giizel ve agiktir. ,

nna gore yapilmus izafi bir stmflamadir; bir tiir dualizm veya ikiye bdlme anlamina gelmez.

Bu bolme, aslinda ontolojik degil, epistemolojik bir bolmedir, Aym zaman da, bilim tarafindan da



benimsenip uygulanir. Materyalistler (maddeciler), fiziki diinyamn 6ziiniin madde olduguna inanir;
enerjinin, maddenin bi¢im degistirmis sekli ve tiirevi oldugunu savunurlar. Buna karsilik enerjistler,
maddecilerin sdylediklerinin tersine, fiziki diinyanin ezeli temelinde enerji oldugunu; maddenin bi¢im
degistirmis ve yogunlasmus enerjiden baska bir sey olmadigmi savunurlar. Enstein ise, her iki tarafin
da yamldigini; karartilmug bir odada yapiian bir deneyle varligin te. melinde enerji ve maddenin
yatmadigimn anlasildigim savunur. Bu ikisi, bazen madde, bazen enerji biciminde ortaya ¢ikan,
gorlinmeyen ve bilinmeyen bir 6ziin degisken goriiniisleri oldugunu kanitlarcasma birbiriyle siirekli
yer degistirirler. Fizik¢inin yapacag tek 1s, algiotesi bir varhgm bu ikiz goriintislerini incelemektir. /'

Muvahhid diinya goriisiinde tabiat, (goriinen diinya) isaretler (ayat) ve kurallar (siinen) dizilerinin
birlesmesinden olusmustur. Tabiattaki oluslar i¢in «isaret» (ayet) kelimesinin kullanilmis olmasi, son
derecede anlamlidir. Okyanuslar, agaclar, giindiiz ve gece, diinya ve giines, zelzele ve oliim, hastalik,
glindiiz ve gecenin birbirini kovalamasi, tabiat kanunlari, hattd insamnukendisi... bunlar hep
isaretlerdir. isaret'te «gdsterme» ve «belirtme» vardir. Bu da, bugiin yalmz fizikte degil, nesnelerle
ugrasan biitiin bilimlerde kullanilan «fenomen» kavramiyla esanlamlidir. Fenomen, Farsgaya pedid
veya pedidar* Arapgaya da, zahir

diye cevrilir. (2). En genel anlamda fenomenoloji, mutlak ger¢egin temelinin ve 6ziiniin, bizim
kavrayisimizin 6tesinde oldugunu kabul etmeye dayamr (3). Deneylerimizle, akil yiiriitmelerimizle,
sezgimizle edinebilecegimiz bilgiler, «goriiniislerdir; varligin kendisi degil. Bilgilerimiz,
gorlinmeyen, algidtesi temel gercekligin kabuguna, algilanabilir «goriiniis» lerine aittir. Fizik, kimya
ve psikoloji, madde ve ruhun gercek Oziiniin dis goriniislerini ve algilanabilir belirtilerini
inceleyebilir, coziimleyebilir ve bilebilir.” Kisacasi bilim, varligin isaretleri ve belirtileriyle ugrasir.
Ciinkii algilanabilen tabiat, bu isaret ve belirtilerin kangimudir. / /' / ¢

Biitiin din, bilim ve felsefe kitaplar1 i¢inde, tabiattaki nesneleri, olaylar1 ve siirecleri «isaretler»
olarak adlandiran, sadece Kur’an’dir. Tabu dogu panteizminde oldugu gibi, Isldm mistisizminde de
maddi diinya, sonsliz, renksiz ve bi¢imsiz okyanustaki kabarciklara veya dalgaciklara benzetilir.
Idealizm ve diger baz1 dini ve ahlaki felsefeler de maddi diinyayr Tann’ya ve insana aykir1, asag
dereceden degersiz nesnelerin toplanu gibi gormiislerdir. Fakat Kur’an, «isaret» lere olumlu,
bilimsel bir deger verir; onlar1 kuruntular veya gercegin uistiinii orten perdeler gibi gormez. Tam
tersine, onlar gercege isaret eden belirtilerdir. Gergege ulasabilmek i¢in, onlar1 gérmezlikten gelip
bir kenara itmektense, ciddi ve bilimsel bir yaklasimla iizerlerine egilmek gerekir. «Isaret» leri veya
fenomenleri bu tarzda degerlendirmek, antik mistisizmden ¢ok, ¢agdas bilimin yaklasimina
benzemektedir. Mesele, mutasavvuflann vahdeti viicud’u meselesi degil; bilimsel

(2) Pedid, pedidar: Goriiniir, acik, belli, asikar.
(3) Yazarin sadece «kelime anlaminay isaret etmek istedigini samyoruz (t. ¢.).

ve ¢Oziimleyici tevhidi viicud meselesidir. Tevhid’e gore, ne tarihte, ne toplumda ve hatta ne de
insanda ¢okluk ve zitlik kabul edilebilir. O halde tevhid, tabiatin tabiatotesiyle, insamn tabiatla,
insanin insanla birligi olarak yorumlanmalidir.

O, biitiin bunlarin toplu, ahenkli, canl1 ve suurlu bir sistem meydana getirdiklerini belirtir. Tevhid’in
Ozyapisinm, diinyada celiski ve uyumsuzlugu kabul edemeyecegini daha 6nce sdylemistim. Bu ylizden,



muvahhid diinya goriisiine gére mevcudatta ¢eliski yoktur: insanla tabiat, ruhla beden, diinyayla
ahiret, maddeyle mana arasinda ¢eliski s6zkonusu degildir. Tevhid, yasal, toplumsal, 1rki, ulusal,
bolgesel, genetik ve hatta iktisadi ¢eliskileri de kabul edemez. Zira o, biitiin insanliga birlik halinde
bakmay1 ongoriir.

Tabiatla tabiatotesi, maddeyle mana, diinyayla ahiret, zahirle batm, ruhla beden, akilla kesif, dinle
bilim, metafizikle tabiat, insanlar i¢in calismakla Allah i¢in ¢alismak, siyasetle din, mantikla ask,
ekmekle ibadet, hayatla ebediyet, toprak agasiyla koylii, yonetenle yonetilen, zenciyle beyaz, soyluyla
avam, ruhbanla cemaat, doguluyla batil1, iyiyle kotii, aydinlikla karanlik, Yunanla Barbar, Arap’la
Acem, kapitalistle proleter, seckinle avam, okumusla okumamus... biitiin bu ¢eliskiler, ancak miisrik
diinya goriisiiyle, diializmle, teslisle, veya politeizmle uzlastinlabilir; tevhidle degil! iste bu ylizden,
miisrki diinya gorisii, siniflar ve irklar arasmda ayrim yaparak toplumda hep sirk tohumlan ekmistir.
Birden fazla yaradana inanmak, yaratiklarda ¢ogulculuga inanmay1 ve bunlan hakh gérmeyi dogurur.
(4) Aym sekilde, ilahlar arasmdaki celiskiler,

(4) Coktanrict dinlerde «yaradan» deyimi «Raby» veya «Allah» anlamina gelmez. Bu tanrilarin
bazilar1, kendilerinden daha biiyiik baska bir «Yaradansin eseridir; bunlarin

insanlar arasmdaki ¢eliskilerin «tabii ve Il1ahi» bir gerekceye baglanmasini kolaylastirir. Buna
karsilik sirkin her ¢esidini reddeden tevhid, mevcudattaki biitiin pargalarm, siireclerin ve
fenomenlerin tek bir hedefe dogru uyum i¢inde yuriidiiklerini kabul eder. Bu hedefe dogru yliriimeyen,
ker ne olursa olsun, tanim geregi mevcut degildir.

Muvahhid diinya goriisiiniin bir diger sonucu da, insamn herhangi bir toplumsal giice bagimhligmin
reddedilmesi ve onun, biitiin boyutlariyla, yalmz ve yalmz, mevcudat tizerinde hiikiim siiren suur ve
iradeye baglanmasidir.. Her bireyin biricik umut, gaye, inang kaynagi, tek bir merkezi noktadir; o da,
kainattaki biitiin hareketlerin bagli, oldugu eksendir. Biitiin mevcudat, bir daire ¢evresinde doniip
durmaktadir. Biitiin mevcudatin kaynagi, dairenin merkezidir. Tek suur ve tek irade odur. Kainattaki
biricik gii¢ odur. insamn bu diinyadaki durumu, bu ger¢egin elle tutulur hale gelmis seklidir. Tipki,
daha agik olarak, Kabe’ni'd, ¢evresinde donmesi gibi... " . \.

Muvahhid diinya goriisiinde insan yalniz bir Gii¢’ten korkar. Yalmz bir Hakim’in 6niinde hesap verir.
Yalmz bir kibleye yonelir; yalmz bir kaynaktan birseyler umar. Bundan gaynsi yanlis ve bosunadir.
Bundan gayri nereye yonelmisse, nereden ummus, korkmus ve beklemisse hepsi bosunadir. Tevhid,
insana hiirriyet ve vekar bagislar. Yalmz O’na kulluk etmek, insamn biitiin yalanci giiglere
bagkaldirmasi, biitiin utang verici korku ve tamah zincirlerini kirmasi1 demektir.

belirli bir «tlir» veya insan hayatiyla diinyanin belirli bir «boliim»ii tizerinde muktedir olduklar:
diistiniiliir. Bu yiizden, herbirine belirli bir sinif veya 1rk tapar. Bu «gokluk», insanlar arasinda
«sirk»in gerekgesi haline gelir.

ANTROPOLOJI? INSANIN YARATILISI VE ALLAH’LA iBLIS VEYA RUHLA CAMUR
CELISKISI



Kur’anda gecen Adem ve yaratilisimin hikdyesi, hiimanizmin en derin ve en anlaml1 ifadesidir. Bu
hikayede Adem, tiim insan tiiriinii, insan rrkinin 6ziinii, biyolojik anlamda degil, felsefi anlamda
insam temsil eder. Kur’an, insandan biyolojik anlamda s6zeckrken, meni, pihtilagsmis kan damlalari,
cenin gibi sozciiklerle dogal bilimlerin dilini kullanir. Fakat, Adem’in yaratilisina gelince, dili,
anlam ve sembol dolu mecazi ve felsefi bir bicim alir. Adem’in yaratilisi, yani, insan irkinin 6zii,
manevi kaderi ve nitelikleri, Adem’in hikdyesinde goriildiigii gibi, kisaca su sekilde formiile
edilebilir:

* Allah'in ruhu + bal¢ik = insan .

«Balc¢ik» ve «Allah’in ruhu» 1ki sembol veya gostergedir. Aslinda, bu iki terimden birincisi
bayagil181, kokusmuslugu ve mutlak hareketsizligi simgelerken, ikincisi tamliga ve sonsuz yiicelige
dogru sonsuz bir

hareketi gosterir. «Allah’in ruhu», bu anlamu belirtmek i¢in en 1yi kavranabilir deyimdir.

Insamn Allah'in ruhundan ve balgiktan olusturuldugu seklindeki Kur’ani ifadenin anlami, Pascal’m
‘1ki Sonsuz’ kitabmdaki, insanin iki sonsuz, bayagilik ve zayiflik sonsuzuyla, yiicelik ve ululuk
sonsuzu arasinda bir araci oldugu seklindeki goriisiine benzemektetedir. Ama, Pascal’m
sozciikleriyle, Kur’an’m sozciikleri arasinda, aym gergegi ifade etseler de, Allah’la Pascal arasmdaki
ayrilik kadar biiyiik bir ayrilik vardir!

Insanin durumu, ekzistansiyalizmin veya ‘fitrat’m terminolojisini kullanacak olursak, — ki, iki terim
de, insanin iki yonlii ve zit tabiatim simgeler — Kur’an’da kisaca sdyle ortaya konulur: Insan iki zit
kutup

— Allah ve Seytan—arasinda bir ara istasyonu isgal eden hiir ve sorumlu bir iradedir. Insanin hem
tabiatinda/hem de kaderinde var olan bu iki ziddin — tez ve antitez — bilesimi, i¢inde bir devinim,
bir dialektik, kaginilmaz ve evrimei bir hareket ve insanin 6ziinde ve yasammda goriilen iki zit kutup
arasinda stirekli bir miicadele dogurur.

Insam olusturan bu zit ve geliskili bilesim — Allah ve Seytan veya ruh ve ¢amur — onu dialektik bir
gercek bigimine sokar. (1)

(1) Kuskusuz, zitlarm ¢oziimii gibi, zitlarin birlesiminin de imkansiz oldugunun farkindayim. Fakat,
Aristo’ya ait olan bu kurallar soyut ve formaldirler. Ama, dialektigin soyut bi¢imlerle hi¢ ilgisi
yoktur, o nesnel gerceklere ilgi duyar; jithnin ve entellektiiel bi¢cimlerin hareketini degil, dogal
olgularin nesnel hareketini tartisir. Zihin diinyasinda, bir neshenin ayn1 zamanda soguk ve sicak, veya
hem kii¢iik, hem biiyiik olmas1 miimkiin degildir. Ama, tabiatta bu ' miimkiin olmakla kalmaz,
goriilebilir de. Zihin, bir varlig

Insanda hazir bir gii¢, kendini zirvelere, goklerin ihtisanmuna ¢eken bir cazibe, Allah’in hakimiyeti ala’
nma dogru bir mirag olarak varlifim gosteren ve bilginin erisebilecegi diizeye kadar Allah'in 6zellik
ve nitelikleriyle beslenen insandaki Allah veya Allah'in ruhu mutlak ve sonsuz paklik, giizellik,



ululuk,, gii¢, yaraticilik, biling, goriis, bilgi, ask, merhamet, irade, hiirriyet, bagimsizlik, egemenlik ve
sonsuzlugu temsil eder. insan, tabiattaki gizlilikleri goriip anlamakla diinya lizerinde kralligim ilan
eden bir gii¢ haline gelir; 6niinde biitiin maddi ve manevi giicler, gok ve yer, giines ve ay, Oyle ki, en
bliylikleri de i¢inde olmak iizerfe Allah’in melekleri bile teslimiyetle egilir. Goriiliiyor ki, insan bir
yaratik ve bir yaraticidir, bir kdle /ve bir, efendidir; bilingli, géren, yaratici, kararli, bilen, akilli,
amacli, pak ve yiice bir irade, Allah’1n emane‘ tinin ve hilafetinin yeryiiziinde tasiyicisi sonsuz bir
cennet yaratigidir.

Neden ve ni¢in boyledir bu? Insamn yansr Allah’* 111 ruhudur; bu, onun mutlaka dogru, Allah'a ve
Ama, ote yanda onu kokusmaya, donmaya, hareketsizlige, 6liime, bayagiliga ve ¢irkinlige ¢agiran ve
stirtikleyen bi

aynmi anda 0l ve diri olarak diisiinemez, ¢linkii hayat ve 6liim birbirini dista birakir; fakat, tabiatta bir
arada ve birbiri i¢inde vardir; tek bir paramn iki yliziidiirler. Bir agag, bir hayvan, bir insan, bir
sosyal sistem, ask, anne sefkati — biitiin bunlar, bir yandan yasayip gelisirken, bir yanda kendi
yasliliklarini ve dliimlerini hazirlarlar. Hz. Ali sdyle diyor: «insanin aldif nefesler, aym zamanda
onun Oliimiine giden adimlardir.» Hayat solugunun kendisi 6liime dogru bir gidistir.

/

rincinin karsiti gliclii bir faktor daha var. Bir sel gibi, sonsuzluk okyanusunun duru sularina
kangincaya kadar gittikge genisleyen ve oniine gelen biitiin engelleri yikarak gectigi yerlerde cayirlar,
¢imenlikler, bahgeler ve tarlalar bitiren bir sel gibi kiikreye kiikreye akan i1ahi bir ruh sahibi insan —
evet, bu insan sonra, bir selin ardinda biraktig1 s1g havuzlara doniisecektir, Kimildayamiyacak,
donacak, sertlesecek ve yeri kaplayip, pinarlari 6rten ve tohumlan 6ldiiren comlek parcalan gibi
parc¢alanacaktir. Kendinden hi¢ bir sey yetismeyecektir; hareketsizlesecek ve bir tarla yerine bir
bataklik, bir okyanus yerine s1g bir gol haline gelecektir; kimildamiyacak, fakat yerinde donup
kalacak; hayat yerine 6liim, Allah’in ruhu yerine balgik

— camur ve tortu olacaktir. Biitiin bunlara neden olan faktor, , tezle ¢elisen ve onu olumsuzlastiran
karsit tezdir, tezin karsiti bir yone insam iten seydir.

Bu iki ziddm birlesiminden kavga ve hareket dogar, bunun sonucu olarak da tamamlayici bir sentez
ortaya cikar. r

Allah'in ruhuyla balgik arasindaki uzaklik, iki sonsuz arasindaki uzakliktir;; ve insan bir «tereddiid»,
bunlar arasinda bir sarkac, bir agirlik ve zor bir se¢cim — ruhun, balg¢iga bulasmus ve camurla
tortunun altina gomiilmiis olan Allah’1n ruhunun se¢imiyle yiizylize gelen hiir bir iradedir.

Ortada il;1 yon var; birinde yiikseklerin en yiiksegi — tamlik, glizellik, ger¢ek, gii¢, biling, mutlak ve
sonsuz irade — yatiyor, akla gelebilecek her seyden daha biiyiik ve daha yiiksek, biitiin bayagiliklann,
tiksintilerin, basma kaliplann ve dnemsizlerin 6tesin de — bu ahirettir. Diger yonde, al¢aklarin en

alcagl

— eksiklik, ¢irkinlik, yalan, zayiflik, bilgisizlik, mutlak bagimlilik vg sonsuz bir diisiis yatiyor —



akla ge
lebilecek her seyden daha pis, daha ¢irkin ve daha bencilce — bu, diinyadir.

Ve, gercekte goriiyoruz ki, bildigimiz insanlar ruhun parlakliginda, ululukta, giizellikte, biling, fazilet,
paklik, cesaret, inang, comertlik ve karakter biitiinliiglinde dylesine yiicelmisler ki, agzimiz agik
kaliyor. Maddi veya madde dis1, melek veya cin baska hi¢ bir varlik benzer bir biiylime yetenegine
sahip degildir. Ote yandan, pisliklerinin, igrencliklerinin, zayiflik, ¢irkinlik, korkaklik ve
caniliklerinin i¢inde herhangi bir hayyan, mikrop veya seytandan daha asagilara diismiis insanlar da
biliyoruz. Insan, tamlik, soyluluk ve giizellikte oldugu gibi, kirlilik, ¢irkinlik ve kotiiliikte ' de
sonsuzluga erisebilir. Insanin bir ucu Allah’a uza,nir, diger ucu seytana. Insan, her biri iki uca
yerlesmis iki mutlak imkan arasindadir. O, «eksi sonsuz gii¢» ten «art1 sonsuz giig» e giden bir yoldur.
Onu varlik ovasinda izlersek, karsimiza, eksi sonsuz bir igrenglikten, art1 sonsuz bir yiicelige giden
bir yol ¢ikar. O, hiir ve sorumlu bir iradedir; hem se¢gmek zorunda olan bir irade, hem de, kendi se¢cim
ve iradesinin hedefidir. Brahmanizmin diliyle konusacak olursak, o yoldur, hem yolcu, hem
yolculuktur. Kendi ¢amur benliginden 11ahi benlige dogru siirekli bir go¢ i¢indedir.

Insan, bu zitlar bilesimi dialektik bir varlik, Allah’1n iki yonlii bir harikas dir. (1) Oziinde ve kaderin

(1) tslamdaki Allah ve Seytan ikilemi, Zerdiistllk ve Manihaizm gibi ikilemci dinlerdeki Allah ve
Seytan («aydinlik tanris1» ve «karanlik tanrisi») ikilemi gibi degildir. Her ne sekilde olursa olsun,
«tevhid»e de aykir1 degildir. islam’da, bir ¢eliski, veya diinyada Ahuramazda ve Ehriman arasindaki
ikili savas sorunu yoktur. Celiski, yalnizca insanin i¢inde vardir. Seytan, Allah’1n karsit tezi degildir;
o, Allah’1n, insana diisman olmasina izin verdigi

de, ya gamura, veya Allah’a varan «sonsuz bir yon» tutturmustur. (2) Fakat bundan ayn olarak, insan,
gortiiniir gercekler cercevesinde tam kendi i¢imizde gordiigiimiiz, ve bilimin inceleyip bildirdigi
seydir.

Kur’an, insanin yaratilisim ve bilesimini felsefi degil de, bilimsel terimlerle tekrar tekrar anlatir.
Onda ne hi¢ bir ilahi 6z unsuru vardir, ne de var olabilir. Allah, insamn i¢inde hazir bir giig, bir
imkan, insanin Allah’a, mutlak 6ze ve sonsuz tamliga dogru ¢abaladig: bir yon olarak vardir. Su,
derin anlaml1 «biz ger¢ekten Allah'iniz ve kuskusuz O’na donecegiz» ayetinin ben, tefsirlerde
genellikle goriildiigii bigimde 6liim ve mezarlarla ilgili oldugunu sanmiyorum. Bu tefsirler, Allah’in,
bizi, ancak 6lecegimiz zaman ve hizmetgilerinin gelip bizi, miilkiimiiz oldugu sanilan bu diinyadan
alip gotiireceginde kendi miilkiine ¢cekecegini ongérmektedirler. Ben bu ayeti, insanin, ortaya ¢ikip,
sonra yeniden okyanusta kaybolan bir kabarcik gibi Allah’in nesnel 6ziinde yok oldugu, benliginin
ertyip, Allah’ta 6liimsiizlestigi biciminde yorumlayan vahdeti viicudcular gibi de anlamiyorum. Ayet,

glicsiiz ve boyun egen bir yaratigidir. Bir bagka deyisle, Seytan’m kendinden gelen bagimsiz bir giicii
yoktur. O, insanin ilahi yarisimn karsit tezi olup, aydinlikla karanlik, Allah’la iblis arasindaki kavga,
insanlarin diinyasinda, toplumlarda ve kisilerde ortaya ¢ikar. Tabiat, Allah’in tartismasiz mutlak
hakimiyet alamdir; biitiiniiyle aydinlik, 1yilik ve glizellik doludur. Orada, hayir ve ser celiskisi yoktur,
ve Ehriman burada kendine yer bulamaz.

(2) Burada, benim dilim ve baz1 ifadelerimle, sufilerin, Hintli ve Eflatuncii hakimlerin ve baz



miisltiman 1lahiyatgilarin kullandi1g1 kelimeler arasinda belli bir benzerlik goriiliiyor... Buna ragmen,
benim sdylediklerimle, onlarin fikirleri birbirine karistirtlmamalidir.

filii’ (O’nda) kelimesini kullanmiyor; ileyhi’, (O’na) kelimesini kullamyor. Yani, biz Allah’a
doneriz, Allah’ta degil; ayet, insanin sonsuz tamliga dogru bir yonelistiii One siiriiyor.

ikilemci ye ¢eliskili tabiati yiliziinden, insan, bu dialektiksel olgu siirekli hareket i¢inde olmak
zorundadir. Kendi benligi, iki gili¢ arasinda, tamliga dogru stirekli bir evrimde sonu¢lanan bir savas
alamdir.

Bu hareket, gamurdan Allah’a dogrudur, ama Allah nerededir? Allah, sonsuzluk i¢indedir. Sonra
insan, nihaf bir durum yejine hi¢ bir zaman ulasamaz ve Allah’ta yerlesim imkani1 bulamaz. Allah’la
camur aracindaki uzaklik, insamn tamlik arayis1 i¢inde kosup durdugu mesafedir; fakat insan, sonsuz,
simrsi1z ve ' bagsiz (ezeli, ebedi, baki) olan Allah’a ulagsma ve yiikselme ¢abasi i¢inde
durmamacasma kosar. Boylece, insanin hareketi sonsuz asagilardan sonsuz yiicelere dogru
olmaktadir, hedef Allah’tir, Allah'in ruhudur, sonsuzluktur; insan i¢in bir an bile durmak yoktur!

Boyleyken, biitiin sabit 6l¢iiler ne kadar da ¢irkin. Hem, kim bir 6l¢ii tesbit edebilir? Insan bir
«se¢im» (irade), bir miicadele, siirekli bir olustur. Sonsuz bir goetiir o, kendi i¢cinde gamurdan
Allah’a dogru bir go¢; kendi ruhu i¢inde bir gogmendir.

Camurla Allah arasinda uzanan yola «din» denir. Biz dinin (mezheb) amag degil, yol anlanina
geldigini biliyoruz; din bir yol, bir aragtir (1) Dini toplumlarda gézlemlenebilen biitiin talihsizlikler,
dinin ruhunu ve yoniinii degistirmis olmasmdan ileri geliyor; dinin rolii, kendisi bir amag¢ olacak
sekilde degisti. Eger

(0)

(1) «Mezheb» kelimesi, Fars¢a’da, Arapca’daki geleneksel anlami olan «diisiince ekolu»niin
yakisira, «din» anlaminda da kullamlir. <g.)

siz yolu bir amag veya hedefe ¢evirirseniz — lizerinde calisir, onu siisleyip pusler, hatta kusaktan
kusaga yiizyillarca ona tapmur, asik olur veher zaman adin1 edecek ve goziiniiz hep onu gorecek
sekilde ona sevdalamrsaniz, gdzyaslar1 iginde bogulursunuz; ona yan gozle bakanla hemen savasa
girer, biitlin zamammniz1 ve paranizi onu siislemeye, onarmaya ve diizenlemeye harcar, diinyalik
islerinizi g6’ mek i¢in bir dakika olsun onu bir yana koymadan hep tizerinde yliriir, soziinii eder durur
ve ilagmis gibi tozunu gozlerinize slirerseniz — evet, biitiin bunlan kusaklar boyu ylizyillarca
yaparsaniz, sonunda ne olursunuz, biliyor musunuz? Kaybolursunuz! Evet, bu diiz, dogru ve gercek yol
sizi aldtacak ve gercek amacg ve hedefinizden saptiracaktir. Ve, yolu bulduktan sonra bu sekilde
kaybolmak, yolu hi¢ bulmamaktan daha kotiidiir.

Bu gerc¢ek ve dogru yolun, bu diizgiin ve kutsal yolun binlerce kisiyi varis yerlerine ulastirdigim
isitmigsindir. Fakat, sen bir 0miir boyu bu yolda diirdiin kaldin ve dalalete, sapikliga gotiiren yanlis
yolu secenler gibi oldun.

Nic¢in? Ciinkii, sen yolu bir eglence yeri yaptin; yolu bir tiir kutsal parka veya kuliibe dondtirdiin.



Sii’lere bak. imamm, gétiiren, kilavuzluk eden bir kisi olduguna inandiklar1 halde, ger¢ekte imam
onlar i¢in dviilen, asik olunan ve yiiceltilen gériinmez ve kutsal bir 6z, insaniistii bir varlik oldu. Bir
biitiin olarak din, hukuk iikeleri ve kurallari1, dinen 6nemli sayilan zatlar — bunlarin hepsi, kendi
baslarina bir amag oldular ve artik sizi dogru olan amaca ve hedefe yonlendiremiyorlar. Ornegin;
namaza bakalim. Namaz bir aragtir; Kur’an, serlerden ve kotiiliiklerden alikoyan bir arag olarak
tanimlar onu. Ya simdi; namazin sozleri ve hareketleri birer amag oldu, dyle ki, namaz bilgimiz
karmasiklastikca, duyarlilasip, gittikce teknik bir goriiniime biiriindiikge, namazinmizin gergek etkisi
yok olup gidiyor.

Oyle samyorum ki, 1slanun sozliigiinde dinin dzelliklerini ve ydnlerini agiklamak i¢in kullamlan
biitiin ad ve i1fadelerin yol anlamina geldigini sdylesem, herhalde yanlislik yapmis olmam. «Diny»
kelimesinin kendisi, kutsal hikmet gibi iler1 siiriilen baska anlamlarimn yamsira, yol anlamim tasir.
Diger terimler de aynm anlama gelmektedir: «Silk», (1) da bir dag yolu; «seriaty», susamiglarin, su
alabildigi bir irmaga giden yol; «tarikaty», bir kentten digerine veya bir lilkeden digerine giden genis
yol; «mezheby, (kara) yolu; «sirat», ibadet yerine (mabed) gotiiren yol; «limmet», tek bir onderin
kilavuzlugunda ve tek bir yol boyunca ortak bir hedefe dogru hareket eden insan toplulugu.

Bu.bakimdan din, camurdan Allah’a varan, insam kirliliklerden, donmusluktan ve cahillikten, bayagi
camur hayatindan ve seytani karakterden yiicelige, canliliga, gormege, ruhun hayatma ve I1ahi
karaktere gotiiren bir yoldur. Bunu basarabilen din ger¢ek dindir. Eger basaramiyorsa, ya siz yanlis
yolu se¢missinizdir, ya da dogru yolu yanlis kullanmaktasmmzdir. Her iki durumda da sonug aymi
olacakti*. Burada, miisliimanla miisliiman olmayan arasinda herhangi bir farkin olmadigim gériiyoruz;
hi¢ biri yolun vardig hedefi bulamamustir.

Burada, «bugiinkii diinyada miisliiman olmayanlar, miisliimanlardan daha iyi durumda» diyecekler
cikabilir. Dogrudur. Eger bir kisi kararli bi¢imde yanlis

(1) Silk: Arapga bir kelime, «seleke, yesliikii» kokiinden masdar, «stilik» da denir; girmek, yiirtimek
veya gidilen yer, yol» anlamlarina gelir, (¢.)

bir yolda ilerlerse, dogru yolu dogru bir bi¢cimde kullanmasini bilmeyen bir kisiden daha cabuk
hedefine varabilir. Eger bir kisi dolambacgli ve egri biigrii bir yolu seger, fakat bu yolda siiratle
giderse, o eninde sonunda hedefine varacaktir. Dogru yolda olduklar1 sanilan insanlara gelince, ya
onlar yolda dosdogru gitmemektedir, ya da ayaklarini siirliye siiriiye yiiriimektedirler. Ne belli, belki
de oturmus, yolun fayda ve meziyetlerini tartismaktadirlar! Veya, belki de, done' done gitmekte ve
hayranlik i¢inde kendilerini siizmektedirler; bu ihtimallerin en kotiisii.

Sectikleri yolun dogrulugu ve gercekligi hakkinda bin bir tane delil ve bu yoldan gegerek hedefe
varmig bin bir 6rnek var ontimiizde. Boyleyken, bu kadar delil ve isarete, bu kadar kesinlik ve
glivenlige ragmen, kendi geriliklerinin, kisisel kuskularimn, kendilerini degistirmek i¢in birseyler
yapmak ve yanlisin nerede yattigim bakmak konusuyla hi¢ ilgilenmediklerinin farkinda degiller.
Bundan dolayi, ineklere tapanlar Allah’a tapanlar1 geride birakti da, bizim dindar inananlarimizin
bunun bile farkina vardiklar1 yok.

Adem'in genis bir tammu icin Kur’anda Adem’in hikdyesinden ortaya ¢ikan unsurlarin tiimiinii sdylece
toplayabiliriz: Insan, zitlarm bilesimi, siirgiinde bir varlik, «Allah Seytany» veya «ruh camur»



karsitligindan olusan dialektiki bir olgudur. Kendi kaderini ¢izebilen, sorumlu, yiik altina girmis hiir
bir iradedir; Allah’1n essiz emanetini kabul eder ve 6niinde meleklere secde ettirir; yeryiiziinde
Allah’1n halifesi, fakat O’na kars1 bir asidir de; yasaklanan biling meyvesinden yer ve cennetten
kovularak, ask (Havva), zihin (Seytan) ve isyan (yasaklanan meyca) ’den olusan {i¢ yonlii tabiatin bos
diinyasina siir

glin edilir. Siirgiin yeri olan diinyada bir insan cenneti yaratmasi emredilir ona. Camurdan Allah’a
yiikselme ugrasinda kendi kendiyle siirekli bir kavga i¢indedir, ki, camur ve tortudan yaratilan bu
hayvan ilahi 6zelliklerle (bezensin diyel

TARIH FELSEFESI: KABIL’LE HABIL

t

Islam diisiincesine gore tarih felsefesi, belirli bir tarihi determinizm iizerine kurulmustur. Tarih,
insanin kendisi gibi, yaradilisla baslayip biitiin zamana ve mekana yayilmis diyalektik bir ¢eliskinin,
iki z1t ve diisman kutup arasinda siirekli bir savagin hakim oldugu kesintisiz bir olaylar zinciridir.
Tarih, zamanm ¢izdigi bir yol {izerinde insan tiiriiniin gerceklestirdigi hareketlerdir, tnsan tiiriiniin
kendisi, «mevcudaty m en milkemmel temsilcisi, yaradilisin en agik «tezahiirdii olan bir «kiigiik
kainatytir. Tabiat, onda kendi suuruna varmakta, onunla birlikte miikkemmeliyete dogru yiiriimektedir.
— Canli, suurlu, uyanik tabiat — Bir baska deyisle, insan, biitiin mevcudata hakim olan mutlak irade
ve suurun tezahiiriidiir ve antropolojiye gore insan, Allah’in yeryiiziindeki temsilcisi ve vekilidir. Bu
yiizden, insamn 0ziiniin ortaya ¢ikisim ve olusumunu i¢eren insanlik tarihi, olaylarin gelisigiizel
bi¢imlendirdigi, tesadiifi, adi, gayesiz, hedefsiz, anlamsiz birsey

olamaz. Tarih, hi¢ siiphesiz, diinyadaki diger ger¢ekler gibi bir gercektir. Belirli bir noktada
baslamistir ve kagimilmaz bir bigimde belirli bir noktada sona ermek zorundadir. Bir amaci1 ve bir
yonii olmalidir. insanin kendisi gibi, ¢eliskinin baslamasiyla birlikte o da baslanustir. Antropoloji
tartismanuz sirasinda, insamin balgik ve I1ahi ruhtan meydana geldigini, Adem kissasindan bunun
acikca anlagildigim sdylemistik. Adem kissasi, aym zamanda, kelimenin gercek ve felsefi anlaminda,
insanin da hikayesidir. Insan, ruhla balgigin, Tann’yla seytanm kendi i¢inde miicadelesiyle
baslamistir. Baslangi¢ noktasi, Habil’le Kabil’in miicadelesidir. Gergek tarihin baslangici budur.

Hz. Adem’in ogullarinin ikisi de insandi, beserdi, tabilydi; ama miicadele halindeydi. Biri digerini
oldiirdii ve tarih basladi. Adem’in miicadelesi, kendi i¢inde*.kendi 6ziinde (veya bir biiktiin olarak
insan soyunda) siiren 6znel (subjective) bir miicadeleydi. Iki ogul'‘arasmdaki miicadele ise, dis
diinyaya, hayata yansimis, nesnel (objective) bir miicadele idi. Bu yilizden, Adem’in kissasi nasil
insan felsefesinin kaynagr iserHabil’le Kabil’in kissas1 da tarih felsefesinin kaynagidir. Habil’le
Kabil’in miicadelesi, tarih boyunca, tarihi bir diyalektik i¢inde hep var olan iki zit kutbun
miicadelesidir. Bu yiizden tarih, insan gibi, diyalektik ' bir siire¢ igerir. Celiski, Habil’in Kabil
tarafindan olduriilmesiyle baslar. Benim goriisiime gore Habil, gatilkiyetin ortaya ¢ikmadigi, ilkel
toplumcu, ¢cobanliga dayali bir iktisadi sistemi temsil etmektedir. Kabil ise tanma bireysel veya
tekelci miilkiyete dayal bir sistemi temsil etmektedir. Boylece, katil Kabil’le, maktil Habil,ya da
yoneticiyle yonetilen arasinda siirekli bir miicadele baslamustir. Tarih, iste bu miicadelenin savas



alamdir. Cobanliga dayal1 ekonominin temsilcisi
Habii, toprak sahibi Kabil tarafindan oldiiriilmiis; tiretim kaynaklan tizerindeki ortak miilkiyet donemi

— yani ¢obanlik, avciiik, balik¢ilik donemi — ve kardeslik ruhu, gercek inang sona ermis; yerine
tarima dayal1 ekonomisiyle hilekarlik ve baskalarinin hakkina saldirmaktan ¢ekinmeyen 6zel miilkiyet
donemi baslamustir. jHabil ortadan kalknus, Kabil tarih sahnesine ¢ikmistir. Hala da sahnededir.

Bu anlattiklarimi, Hz. Adem’in, ogullarina aralarindaki ge¢imsizligin ¢6ziimii i¢in Allah’a birer
kurban sunmalarini sOylemesi lizerine, sunak tasina Kabil’in bir avug sararmis hububat koymasindan
ve buna karsilik Habil’in kizii tiiylii geng ve degerli bir deve getirmesinden ¢ikartiyorum. iste bu
yiizden ikincisini ¢o/banligm, birincisini de taranin temsilcisi diye diisiindiim. Tarih, aym zamanda
balikgilik ve avcilik donemi de olan ¢obanlik doneminde biitiin iiretim kaynagimn tabiat oldugunu
gosteriyor. (Kissadaki deve de bunu simgelemektedir.) Ormanlar, denizler, ¢oller ve irmaklar... biitiin
bu kaynaklar, tiim kabilenin emrindedir ve liretim araclar1 da, biiyiik 6l¢iide insanin elleridir. Baska
tiir araclar gerekse bile, herkes keijdi aracim kendisi yapabilir; ¢linkii bilinen aracglar son derecede
basittir. Uretim kaynaklarinin (su ve toprak) veya iiretim araglarimin (inekler, .saban vs.) tekelci veya
bireysel miilkiyeti sozkonusu degildir. Hersey, esit olarak herkesin hizmetindedir. Toplum ruhu ve
kurallar1, anababaya saygi, ahlaki ylikiimliiliiklerin dosdogru yerine getirilmesi, toplu hayatin
kurallarina mutlak uyum gosterilmesi, din duygusunda fitri bir arilik ve ictenlik... Bu iiretim
sisteminde insanin belli basli manevi nitelikleri bunlardi. Habil’1, biitlin bunlarin temsilcisi olarak
kabul edebiliriz*

In sanoglu tanmu .6grenince, hayati, i¢inde yasadi

g1 toplum ve biitiin diizen, koklii bir degisiklige ugradi. Bence bu degisiklik, tarihteki en biiytlik
devrimdir. Bu devrimle birlikte ortaya yeni bir insan ¢ikti: Gli¢lii ve kotii bir insan... Boylece
medeniyet ve farklilagma donemi bagladi.

Tarim sistemi, tabiattaki iiretim kaynaklarim sinirlandirds. Ileri iiretim araglar1 ve karmasik iiretim
iliskileri ortaya ¢ikt1. Ekilebilir toprak, ormanlar ve denizler gibi herkesin emrine serbest verilecek
kadar bol olmadig i¢in, insanlik tarithinde ilk olarak tabiatin bir boliimiinii kendine' ayirip,
bagkalarim ondan uzak tutma, yani 6zel miilkiyet ihtiyac1 baggosterdi.

Daha 6nce insan toplumunda birey yoktu. Birey, kabilenin kendisiydi. Fakat tarimla birlikte, herkesin
birbiriyle kardes oldugu, tek bir aileye benzeyen bu yekpare toplum boliindii. Daha 6nce ortak
miilkiyette olan topragin bir boliimiiniin tek bir insan tarafindan

— digerlerini disarda birakacak sekilde — gaspedildigi giin, ortada kanun, din veya miras namina
hi¢bir kural yoktu. Mesele, zor kullanarak ¢oziimlenmisti. Cobanlik doneminde, kabiledeki gliclii
kisilerin bu giicii, kabileyi veya kabilenin itibarim korumaya; avcilik ve balik¢iligin daha etkin bir
bigimde yapilmasina yariyordu. Fakat simdi bu gii¢, baz1 «hak» lan belirlemede kullanilmaya
baslamist1. Ozel tiiketimin dl¢iisiinii, 6zel miilkiyetin kazamlmasim dncelikle gii¢ belir, liyordu.
Tarihin bu bigaksirtt aninda, Marx’m teorisinin tam tersi dogrudur: «Gii¢ kazanma»y1 belirleyen 6zel
miilkiyet degili «6zel miilkiyet» kazanmay1 belirleyen giictiir. Bireye ilk 6zel miilkiyet kazanma
imkanmmn saglayan «gii¢» ve «zor kullanmay dir. Giig, insana 6zel miilkiyet saglamus, giderek 6zel



miilkiyet de bu giicii yasal ve tabii bir kilifa biirlindiirerek, siirekliligini ve daha da artmasini giivence
altina almustir. Ozel

miilkiyet, yekpare toplumu ikiye bolmustiir. Zira 6zel miilkiyet kural haline gelince, hi¢ kimse
gercekten ihtiyag duydugu kadariyla yetinmemeye basladi. Artik her olayda, ihtiyaclarinin sinirint
belirlemek, bireyin kendisine kalmus bir isti. Bu yiizden insanlar,ihtiya¢ duyduk¢a edinmeyi bir
kenara biraktilar, istedik¢e edinmeye basladilar. Oysa Habil’in sisteminde (veya toplu miilkiyet
sisteminde), insanlar ancak ihtiya¢ duydukca balik tutup avlaniyorlardi. A¢ik ve comert tabiat, daima
emirlerine Amadeydi. Emek, sadece ihtiyacin giderilmesi i¢in harcaniyordu. Uretimde kim daha
yetenekliyse o daha ¢cok kazaniyordu ama, herkese agik, comert tabiatin, ormanlarin, denizlerin bolluk
sagtigl o gunler artik geride kalmuis, insanlar tarim ve topragin kendilerine verebildigi simrh
lokmamin basina tistismiislerdi. Hirs ve a¢gozliiliikle, birbirleriyle bogusmaya basladilar. Bu yeni
toplumsal hayat tarzmda, kartallar ve akbabalar (Habil’in kissasinda «karga), daha zayif kuslarin
kanatlarini kirdilar, onlar1 ¢evrelerinden uzaklastirdilar. Daha 6nce toplum, ¢éllerde, irmak
boylarinda, okyanus kiyilarinda birlik ve uyum i¢inde dolasan bir go¢men kuslar siiriisii gibi idi. Ama
simdi 6zel miilkiyet denen lesin ¢evresine lisiisen kuslar, tekelci bir tutkuyla birbirlerinin goziinii
oymaya baglamislardi. Daha once 6zgiirliik, bans, sessizlik ve canlilikla doluptasan insanlik ailesi,
simdi birbirleriyle kiyasiya savasan, diisman kamplara ayrilmisti. Bir tarafta ihtiyacindan ve
isleyebileceginden ¢cok daha fazla topraga sahip olan bir azinlik vardi ve ellerindeki topragr tek
baslarina isleyemedikleri i¢in bagkalarimin isgiiciine ihtiya¢ duyuyorlardi; 6te tarafta ise,
calisabilecek durumda olduklar1 halde, isleyecek toprak ve ara¢ bulamadiklari i¢in a¢ kalan cogunluk
vardi. Yeni toplumsal diizende ¢o

gunlugun akibeti belli olmustu: Kolelik. Kolelige mahkiim edilen bu yeni simifin ne topragi, ne suyu,
ne serefi, ne soyu, ne ahlaki, ne vekan, ne diisiincesi, ne sanati, ne egitimi, ne degeri, ne hakki, ne
gercegi, ne ruhu, ne anlanu vardi. Thtiyag duyduklar: hersey, baskalarimn elindeydi. Bir simf, sadece
maddi degil, maddi olmayan liretim kaynaklan lizerinde de tekel kurmustu. Egitim, kiiltiir, edebiyat,
bilim ve sanatla ugragma firsatint ve imkamni, el emegi harcamak zorunda olmayan bu simf
buluyordu.

Bu iki sinif, daha dnce yekpare bir toplumda, aym ruhu, aym duyguyu, aynt seref ve vekar kavramin
paylasarak yasamislardi. Avlanmak i¢in ormana ve denize birlikte gitmislerdi. Tabiat zenginlikleri,
tipki birlikte soluduklar1 hava gibi, hepsinin, yaiii kabilenin ortak maliydi. Birbirleriyle esit ve
kardestiler. Hepsi Adem’in ogullariydi, Adem’se topraktandi. Simdi ise, aralarina giren «miilkiyet»
denen les kargasi yiiziinden, birbirlerine diisman kesilmislerdir. Akrabalik baglarimn yerini, kolelik
zincirlert; esitligin yerini esitsizlik; kardesligin yerini diismanlik almusti. «Diny», bir aldatma ve
maddi ¢ikar saglama aracindan baska birsey degildi. Insanlik, uzlasma ve merhamet ruhunun yerini;
baski, nefsaniyet, kabalik, cinayet, saldirganlik, hakimiyet tutkusu, imtiyaz, baskalarini hor gorme,
zay1fi 6ldirme, miilkiyet i¢in herkesin ayagim kaydirma, kardesini 6ldiirme, babay: tartaklama, hat

ta Tann’y1 aldatmaya kalkisma gibi kotiiliikler aldi. |

» Boylece, bu iki tipin (yani inang, baris ve fedakarlik adanu Habil’le, tutkularina tapan, saldirgan
Kabil’in) ¢evrelerini, ugraslarim ve simflarim bilimsel ve sosyolojik temele dayali psikolojik bir
cOziimlemeden ge¢irdigimizde, ikisi arasindaki farki derinleme



sine kavramamiz miimkiin olabilir. Soylarinin, babalarinin, analarimin, ailelerinin, yetisme tarzlarinin,
cevrelerinin, dirilerinin ayni1 oldugunu biliyoruz. Bu ilk ¢evrede, insan toplumunun heniiz tam
anlamiyla olusmadigin, bu yilizden degisik fikir ¢evrelerinin, kiiltiir kiirelerinin™ Ve toplumsal
kiimelerin heniiz ortaya ¢ikmadigim diisiiniiyoruz. Dolayisiyla, bu iki kardesin — en azmdan
birbirlerine boylesine diisman olmalarim saglayacak derecede — degisik din! veya egitime bagli
unsurlarin etkisi altmda kalmadiklarim da biliyoruz.

Her bakimdan baslangigta birbirlerine benzedikleri halde, daha sonra degisik veya zit yonlerde
gelisen iki ienomenle karsiiastigimizda uygulamanuz gersken bilimsel ve mantiki yontem, bunlarin
herbirini etkileyen nedenlerin, sartlarin ve unsurlarin birer listesini yapmaktir. Boylece, hem ortak
ozelliklerini, hem de birbirine zit veya birbiriyle ¢eliskili yonlerini ¢ikartabiliriz. Kissadan
anlasildigina gore, iki kardesin tek farkli yonti, farkli islerle ugrasmalaridir. Bu farkli isler, iki
kardesin iktisadi ve topliftnsal konumlarimda farklilastirmakta, ugrastiklar islerin tiiri, tiretim
yapilan, iktisadi sistemleri birbirleriyle ¢elismektedir.

Bir yandan Habil’in kisiligiyle — c¢obanlik, avciitk ekonomisinin belirledigi — ilkel toplumcu
donemin simf psikolojisi arasindaki kesin 6zdeslik; 6te yandan Kabil’in kisiligiyle, simfl1 toplum
insanlannm toplumsal ve simifsal 6zellikien (koieefendi sisteminin psikolojisi) arasindaki 6zdeslik,
agikca bizim teorimizi desteklemektedir:

Miifessirler ve diger din alimleri, Habil’le Kabil’in kissasim anlatan ayetlerin, insan 6ldiirmenin
(cinayetin) mahk(im edilmesi i¢in nazil oldugunu belirti

yorlar. Bence bu ¢ok yalin ve ylizeysel bir yorumdur. Benim teorim dogru olmasa bile, bu kissanin
anlan ve amaci onlarin sandig1 kadar da basit olmasa gerektir. Ibrahimi dinler (6zellikle de Islam),
s0zkonusu kissay1, insanoglunun bu diinyadaki hayatmm ilk biiyiik olayr olarak zikretmektedirler.
Bunun biricik amacimn, cinayeti mahkim etmek olmasi, bana pek inandirici gelmiyor. Altinda yatan
derin anlam ne olursa olsun, bence bu kissadan ¢ikartilacak tek «hisse», «bdylece anlamus olduk ki,
adam Oldirmek kot birseydir, onun i¢in bu kotiiliigii islemekten kaginmaliyiz... Bundan sonra,
ozellikle kardeslerimizi 6ldiirmeyelim» demek degildir.

Benim goriisiime gore, Habil’in Kabil tarafindan 6ldiiriilmesi, tarihin akisim birdenbire saptirmus
olan, insanlik tarihinin en 6nemli olayim temsil etmektedir. Bu kissa, s6zkonusu olayr en derin
sekilde,, bilimsel ve sosyolojik bir yaklasimla, simfa atifta bulunarak agiklamaktadir. Bu kissa, ilkel
toplumun, avcilia ve balik¢iliga dayali iiretim tarzinda ifadesini bulan esitlik ve kardeslik diizeninin
sonunu ve bu diizenin yerine tarimsal iiretimin gegisini; 6zel miilkiyetin dogusunu; ilk sinifl1 toplumun,
imtiyaz ve sOmiirii sisteminin ortaya ¢ikisini; zenginlige tapmanin baslamasim; ger¢ek inancin
kaybolup, diismanligin, hirs ve tamahin, yagmaciligin, koleligin, (Kabil’de ifadesini bulan) kardes
katilliginin alipyiiriimesini anlatmaktadir. Kabil’in 6lmesi, Kabil’inse sag kalmasi nesnel tarihi
gerceklerdir. Gergekei, elestirel, 1lerici bir ¢oziimleme de, o zamandan beri «din» in, hayatin,
ekonominin, yonetimin ve insanlarin akibetinin hep Kabil’in ellerinde oldugunu gosterir. Ayn
sekilde, Habil’in ziirriyet birakmadan 61diigiinii ve bugiinkii insanligin, Kabil’in varislerinden
meydana geldigini biliyoruz. (Burada

varis soziinil biyolojik anlamda degil; tipolojik anlamda kullamyoruz.) Her toplumda, her cagda
diisiince ve maneviyat kargasasimin, dengesizliginin siiriip gitmesinin nedeni Kabil’in toplum,



yonetim, «din», ahlak ve diinyagoriisliniin evrensellesmesidir.

Kabil’le Habil arasindaki ¢eliskinin kaynagi, Kabil’in, Habi’le nisanlanan kizkardesini, kendi
nisanlisina tercih etmesidir. O, Habil’in nisanlisim almakta 1srar etmis, Hz. Adem’in onayiyla
gerceklestirilen nisanin hiikiimsiiz sayilmasini istemistir. Iki kardes, Hz. Adem’in . :zuruna gitmisler;
o da, herbirinin Tann’ya bir kurban sunmasinmi 6nermistir. Kimin kurbam kabul edilirse, o kizla o
evlenecek, kaybeden de sonuca ' raz1 olacaktir. Kabil hile yapmaya yeltenmis, kurban olarak sararmis
hububat sunmus ve tabii kurbam kabul edilmemistir. (Kabil’in, gerekli olduguna inandig1 zaman
hileye, hatta Tann’ya kars1 hileye bagvurmasina dikkatinizi ¢ekerim. Kabil diizeni’nin biitiih
temsilcileri aym sekilde davranirlar.) Bunun tizerine Kabil tekrar hileye bagvurmus, Tann’nin
hiikmiine degil de kendi tutkulanna uymay1 tercih etmis ve

— kendisinden higbir sey istemeyen, Tann’ya sahip oldugu en kiymetli seyi, en giizel devesini siman
ve kur' bam kabul edilen — Habil’1 6ldiirmiistiir.

Bu olaydan biraz 6nce aralarinda ge¢en konusma da ibret vericidir. Kabil’in kendisini liimle tehdit
et mesine karsilik, Habil’iri cevabi, «Fakat ben sana kars1 elimi kaldirmayacagim» olmustur.

Boylece, Habil’in temsil ettigi toplum ve diizen, hi¢cbir direnme géstermeden yerini Kabil’in
saldirgan ve gasip diizenine birakmustir.

Habil’le Kabil kissasi iizerinde diisiiniirken, cinsiyet “meselesinin, ekonomiden daha giiclii ve daha
belirleyin

ci bir faktor olup olmadiginda ilk bakista tereddiid ettim.

Freudianizm bu'durumda hakli olamaz muydi1? Celiskinin ilk kelimesi, herseye ragmen «kadiny»da.
Baba' lanmin durumunda da hersey Havva’yla baslamiyor muydu? *

Fakat biraz daha derin diistiniirsek, islerin bu derecede basit olmadigint goriirtiz. Celiskinin ilk
kayna, gimin, Kabil’in kardesinin nisanlisina goz dikmesi ol. dugu dogrudur. Buraya kadar Freud hakli
gibi goriin: mektedir. Ama eger Freud, cinsiyetten daha onemli bir veya birkag faktor kabul ediyor
olsaydi, bu kissamn cinsiyetin en 6nemli faktor sayilmasiyla ¢oziirillenemeyecegini o da kabul
edecekti. Cinsiyet meselesi, ne deginmeden once bu meselenin halledilmesi gere, kir: Kabil’in,
kardesinin nisanlisina duydugu ilgi yii, ziinden, bdyle bir sorun ¢ikmasina yol actigt dogrudur.. Ama
iki kardesten niye Kabil boyle bir davranis gdstermektedir? iki kardesin de aym soydan ve aym
cevreden geldigini bildigimize gore, ikisinin de tipatip ay. m sekilde davranmalari, aym kararlilig ve
diiriistliigii, gdstermeleri gerekmez mi? Ozdes sartlarda, iki kardes, ten yalniz birinin bdyle
davranmasi bilimsel olarak miimkiin goriilse bile, bu neden Kabil olsun? Ugiincii olarak, kissanin
metninden, kardesler arasinda gegen' konusmadan ve kissayr nakledenin degerlendirmesinden (bu
kissa, Hristiyan ve Yahudi metinlerinde de zikredilmektedir) ¢ikartilacak «hisse», Habil’in 1yi,.
Kabil’in de kotii tip olarak belirtilmesidir. «Karakter», kelimesi yerine «tip» kelimesini 6zellikle
kullandik.. Ciinkii «karakter» deseydim, Kabil’in sadece sehvet diiskiinliigii ve maddecilik gibi koti
karakteristikleri; oldugu, buna karsilik Habii’in de sadece dindarlik ve hassasiyet gibi 1yi
karakteristikleri oldugu anlamu ¢i.



kabilirdi. Oysa bunlardan biri tamamen «kotii adam»m, digeriyse tamamen «iyi adam» m timsalidir.
Bu yiizden, Habil’in saglam mizagli bir insan oldugu; insanlik dis1 ve dengesiz bir toplumsal diizenin,
calisma tarzinin, ve Iktisadi diizenin onu yabancilastirmadigi, carpitmadig, saptirmadig veya
kirletmedigi sonucuna vardim. Biitlin bunlar onu kotiirtimlestirmemis, sakatlamanms, Marcuse’lin
deyimiyle onu «kirip» kom plekslerle kirletmemisti. Aym zamanda babasina karsi derin bir sevgi
duyuyor, kardesine muhabbet bes” liyor, Allah’a inantyor. Kardesi gibi sehvetinin esiri de olmuyor.
Ama giizellik karsismda ilgisiz ve duygusuz da degildir. Kabil’in biitiin tehdit ve ugragmalarina (hatta
kendisini bir¢cok defa 6liimle tehdit etmesine) 'ragmen, bir kerecik olsun, sofuca bir boyun egmeyle,

, «Al kardesim, ben vazgegiyorum. Uzerinde tartismaya degmez, al senin olsun!» demiyor.

Habil bir erkekti, bir ademogluydu... ne daha fazla, ne daha eksik. Bu kissayla ilgili biitiin metinler
onu' boyle tamtiyor. Bence bunun nedeni, ¢eliskisiz ve ayrimsiz bir toplumda yasanus olmasidir. Hiir
ve zincirsiz bir is yapiyordu. «Ne deveye binerdi, ne de esek gibi ylikliiydii; ne kolelerin efendisi, ne
de sultanlarin hizmet¢isiydi» (5). Sadece bir insandi. Herkesin esit olarak eglendigi, diinya
nimetlerine ve toplumun maddimanevi biitiin kaynaklarina ortaklasa sahip oldugu bir toplumda herkes
esit ve kardes olur; giizellik, 1yilik, temizlik, sevgi ve sefkat kendiliginden yeserir.

Kabil, dogustan kotii degildir. Ozii Habil’inkiyle birdir. Hi¢ kimse dogustan kotii degildir, ¢iinkii
herkesin 6zii, Adem’in 6ziiyle aymdir. Kabil’i kotii yapan, koleligi ve efendiligi doguran, insanlari
kurt, tilki ve

(5) Sadi’nin Giilistan’indan bir musra.

koyun haline sokan insanlikdis1 diizen, simifl1 toplum ve 6zel miilkiyet (insamn baskalar1 tizerinde
tahakkiim ve bencil yoniinii 6n plana getiren, ekonomik kaynaklar {izerinde bir avug azginin tekel
kurmasim saglayan ve Kur’an1 Kerim’in Hasr Siiresi 7. ayetinde «(Mal) yalmzca i¢inizde zenginler
arasinda doniip dolasan bir devlet olmasin» diye so6zii edilip agik¢a reddedilen «ozel m' Ikiyet»)
rejimidir.

Bu ¢evre, diismanlig1, kabalig1, niifuz ticaretini, baskiy1, zulmii, oburlugu ve agligi, hirs1 ve tamah
doguran ¢evredir. Hayat felsefesi, yagmacilik, somiirti, kolelik, israf, suiistimal, yalancilik ve
yaltaklanma iizerine kurulmustur. Hayat, ezenler ve ezilenlerden, bencillikten, aristokratik kibirden,
istifcilikten, hirsizlik tan, gdsteris ve debdebeden ibarettir. Insani iliskilerin temelinde karsilikli
pohpohlama, somiirme ve somiiriilme yatar. Insanlarin hayattan bekledigi, &zami eglence,, Azami
refah, azami sehvet ve azami iktidardir. Hersey, bencilligin ¢evresinde donmektedir. Hsrsey igreng
ve tamahkar «ben» e feda edilmistir. lyi, miisfik, temiz Habil’in kardesi, Hz. Adem’in 6z oglu Kabil’i
cinsi tutkularinin esiri yaparak her an yalan sdylemeye, hile yapmaya, inancim hi¢ ¢ekinmeden
bal¢18a bulamaya hazir bir yaratik haline getiren, hem de bunu ¢ilginlik halinde, dosdogru ve
gelipgecici bir sehvet sonucu yaptiran bunlardir. Hayir Bay Freud!.. O, biitiin bunlari, cinsi
icgiidiileri, digerlerinden daha giiclii oldugii i¢in degil, Insani erdemleri olaganiistii zayifladig icin
yapryor. Eger Freud’un dedigi dogru olsayd; da, ¢cok siddetle istedigi seye kavusmak icin herseyi
goze alsaydi, o zaman ¢ok kiymetli kizil tiiylii deveyi Habil’den 6nce kendisi kurban ederdi. Eger
Freud’un dedigi dogru olsaydi, babasimin 6nerisini duyar duymaz, Kabil’in tarlaya dogru segirtip,
biitiin mahsulii



atese verdigini goriirdiik. Buna karsilik, Tann’nin rizasim kazanip,, istedigini elde edebilmek i¢in
Kabil'in veripverebildigi sararmis bir avu¢ hububattan ibarettir.

Bu kissay1 boylesine ayrintil1 incelememin nedeni, en basta, bu kissanin sadece ahlaki gayelerle dolu
oldugu diisiincesini ¢iiriitmek; ikinci olarak da, bu kis' sanm, 1ki kardes arasmdaki miicadeleyi
anlatmadigini agiklamaktir. Bu kissa, insan toplumunun iki kolunu, iki degisik iiretim tarzini
anlatmaktadir. Bu tarihin; biitiin caglarda ikiye ayrilmis msanligin, hala sona ermemis olan savasin
nasil basladiginin hikdyesidir. Habli’in temsil ettigi kol, ezilmislerin, tarih boyunca Kabil’in 6zel
miilkiyet sistemi tarafindan kélelestirilmislerin, halkin koludur. Habil’le Kabil’in kavgasi, her
kusagin yeniden yasadig bitmeyen bir kavgadir. Kabil’in bayragi; hakim siniflar tarafindan hep
yiiksekte tutulmus, Habil’in kaninin intikamim almak tutkusu ise, adalet, 6zgiirliik ve gercek inang i¢in
her , ¢agda savasmus olan torunlarinca kusaktan kusaga aktarilmstir.

Kabii’in silah1 «din» di, Habil’in silahi da dindi. Bu yiizden dinin dine kars1 yiiriittiigi miicadele de
insanlik tarihinin demirbaslarindandir. Bir tarafta Allah’a ortak kosan, toplumda sirke ve sinif
ayrimina, gerekce hazirlayan «sirk dini», obiir tarafta da, Allah'in birligini, biitiin siniflarin ve
irklarin esitligini savunan tevhid dini... Habil’le Kabil’in tarih boyunca siiren miicadelesi ayni
zamanda tevhidle sirkin, adalet ve esitlikle toplumsal ve 1rki ayrimin da miicadelesidir. Sahte
«din»le, uyusuklukla, statiikoculukla ger¢ek Din, canlilik ve devrimcilik arasmdaki miicadele insanlik
tarihi boyunca siirmiistiir ve sonuna kadar da siirecektir. Kabil 6liip de, «Habil’in diizeni» yeniden
kumlana kadar bu devam edecektir. Bu ka¢ginilmaz devrim, Kabil tarihinin sonu olacaktir. O zaman,
biitiin diinyada esitlik gerceklesecek, esitlik ve adalet temelleri tizerinde birlik ve kardeslik
saglanacaktir. Tarihin kagimlmaz gidisi budur. Insan hayatimin biitiin Subeleri evrensel bir devrim
gecirecektir. Allah'in miijdeledikler1 gerceklesecektir: «Biz, memlekette gii¢siiz sayilanlara
(Mustaz’aflara) iyilikte bulunmak onlar1 6nderler kilmak, onlar1 varis yapmak, memlekete
yerlestirmek; Firavun, Himan ve her ikisinin askerlerine ¢cekinmekte olduklar: seyleri gostermek
istiyorduk.» (elKasas/5)

Gelecegin bu kacinmilmaz devrimi, Habil ve Kabil’,in. miicadelesiyle baslayan, yonetenle yonetilen
arasmdaki diyalektik ¢atismanin zirvesi olacaktir. Tarihin kaginilmaz sonucu, adaletin, esitligin ve
gercekligin zaferi olacaktir. (6)

Iki grup arasinda siiriip giden bu miicadeleye seyirci kalmadan, yerini belirlemek her bireyin, kendi
sorumlulugu i¢indedir. Bir yandan bir tiirlii tarihi determinizme inamrken; 6te yandan bu tarihi
determinizm siirecinin bagrinda yatan bireyin ozgiirliigiine de inantyoruz. Bu ikisi arasinda .bir
celiski de gormiiyoruz. Clinkii tarih, bilimsel olarak gosterilebilecekevrensel bir determinizm
stirecinde ilerlemektedir ama, bireyler de bu siirece katilip onu mukadder hedefine dogru bilim ve
bilgiyle hizlandirmak veya, cehaletle, bencilikle, firsatcilikla ona karsi ¢ikmaya yeltenerek ezilmek
arasinda bir se¢im yapmalidirlar.

(6) Adalet (ad1) genellikle bireyler ve topluluklar arasindaki yasal iligkilerle baglantili olarak
kullamlmaktadir. Esitlik ise, yasalarca tamnmus olsunolmasin, biitiin insanlarin, harcadiklar1 emekten
ve haklardan esit yararlanmalar1 anlamina gelmektedir. Adalet, zzmnen hukuki bir diizeneisaret
etmektedir. Esitlik de toplumun yapisina baglidir. Adalet i¢in hukuki diizenin 1slahi nasil gerekliyse,
esitlik i¢in de toplumsal yap1 ylizeysel olarak degil; kokiinden degistirilmelidir.



NOT: Merhum yazarin ilk insan toplumluna iliskin bu diisiincesi ve ¢éziimlemeleri kitabin* hemen
okunmasimn ardindan bir takim elestirilere konu oldu. Kuskusuz ki bunu dogal karsiliyoruz. Ne var ki
yadirgadigimiz nokta, konu hakkinda daha once yeterli bilgisi olsun olmasin herkesin ve 6zellikle
bazi ¢evreledin Seriati’yi yipratmak i¢in konuyla ilgili «bir seyler» sOylemeye adeta 6zen
gostermeleridir. Oysa Seriati’nin diisiinceleri polemiklere konu olamiyacak kadar agiktir. Yeterli
diizeyde konuyla ilgili Kur’an’in ¢6ziimlemelerinden haberi olmayanlar sehid Yazarin ilk insan
toplumu hakkinda marxist¢e yorumlar getirdigini sandilar. Oysa ne ilgingtir ki, Seriati 11k toglumu
yorumlarken 6zenle Marx’m tarihi materyalizmini digladigini vurgulamaktadir: «Tarihin bu bicaksirti
aninda, Marjin teorisinin tam tersi dogrudur: «Gii¢ kazanmax»y1 belirleyen 6zel"miilkiyet degil; «6zel
miilkiyet» kazanmay1 belirleyen giictiir.» Burada Seriati’nin tarihi materyaiizmi reddettigi agikca
goriilmektedir. Ne var ki Seriati idealist olmay1 da reddetmektedir. Ancak genelde idealist
yaklasimlarla 6zel miilkiyet ideolojisine sarilanlar katinda 6zel miilkiyete kars1 gelistirilen bu tavra
cephe alinacag da kuskusuzdur. Burada g6z boyamalar ve aldatmalarla savunulan ve kutsal,
dokunulmaz kabul edilen v 6zel miilkiyet ile emegin sebep oldugu, emegin somutlagmis sekli ya da
transferi eV**1 6zel miilkiyet arasindaki temelli farki akilda tutmak 1dzimdir. Birincisi somiirii ve
baskinin mesru oldugu maddi temeldir, Ikincisi tabii insan Haklarinin vazgecilmez bir pargasidir. Bu
anlamda 6zel miilkiyetin her ¢cesidine Seriati’nin kars1 oldugunu sanmiyoruz.

Ancak Seriati’nin ilk insan toplumuna iliskin getirdigi aciklamalarin timene de katilmak miimkiin
degildir. Bunu da ana hatlariyla bieli1 mekte yarar goriiyoruz: Seriati’ye gore ilk insan toplumu, her
tirlii baski ve somiirtiniin olmadig sinifsiz bir toplumdu. Bu toplum, avcilik ve toplayicilikla
tabiattan yararlanmakta, iiretim araglar1 ve alanlar1 herkes i¢in esitge dagitilmaktaydi. Giiniin birinde
Kabil zor ve baski kullanarak bu toplumun diizenini altiist etmeye kalkisti ve bunu basardi da. Kur’an
Kerim’de kendisine isaret edilen bu olay insan toplumu tarihinin de baslangicidir ve bunda derin bir
tarih felsefesi yatmaktadir, Aslinda Seriati bu yargiya giderken mantiksal tutarliligindan hig bir sey
kaybetmiyor, aksine Kur’an’m tarih

ve toplumla ilgili ayetlerini yorumlarken kullandig1 yonteme simsiki bagli kaldigini bir kere daha
gosteriyor. Ne var ki Seriati bur da — bizce — 6nemli bir hata da yapmaktan kurtulamiyor. Bilindigi
gibi Seriati bu tiir konular1 anlatan Kur’an anlatimimin «sembol»lere dayandigim soylemektedir.
Bunda ne derece isabetli diisiindiigiiniin tartismas1 ayri. Ama Habil’1 sinirsiz toplumun sembolii,
Kabil’1 de 6zel miilkiyete dayali tarimsal tiretim iliskilerinin egemen oldugu toplumun sembolii
kilacak 6geler Kur’an’da gecmiyor. Hatta soz konusu «isaret» sayilan ayetlerde (Bkz. elMaide/2731)
birakin avciligin ve balik¢iligin sembolii deve ile tarimin sembolii bugday 6gesini, anlagsmazlikta
taraf olan «Adem’in ¢ocuklari»nm Habil ve Kabil olduklari da zikredilmiyor. O halde denilecek ki,
deve, bugday v.b. semboller nereden ¢ikmaktadir. Siiphesiz ki Israiliyat’tan ve israiliyat’m etkisi
altinda yazilan tefsirlerden. Siinni tefsir kaynaklarinda Seriati’yi hakli kilacak zengin bir «maltimat»
yigim vardir. (Bkz. etTaberi, VI/187, bni Kesir, 2/542, elBidaye ve’nNihaye, 1/92, Ibni Esir,
elKamil fi’tTarih, 1/45.) Bu ve buna benzer tefsir ve tarih kaynaklarinda Habil 1le Kabil arasinda
meydana gelen anlagsmazlik dogrudan dogruya kiz meselesinden kaynaklanmus, her ikisi sonunda
hakliliklarini ispatlamak iizere Allah’a birer kurban adamuislardi. Habil kurbaiin kendi hayvanlarinin
en genci ve giizeli olan deveden segerken Kabil sararmig bir tutam bugday basagi suiimustur. Bu
anlatilanlara ne derece giivenilebilecegini kestirmek zor olmasa gerek. Vakia bizde DUSUNCE
DERGISI’nde bu olaydaki anlagsmazligin kaynaklarin test'te ¢alisirken (Bkz. Diisiince, Kur’am
Kerim’e Gore Ilk tasan Toplumu, Dénem: 4, Say1: 5, S. 13, Say1: 6, S. 9) tefsirlerin ve tarih



kitaplarinin verdigi bilgilerden hareket etmistik. Ancak bu bilgi kaynaklarimn bugiin, bu konuda
Israiliyat’m etkisi altinda olduklarim kabul ediyoruz. Bu da bdyle olunca konuya farkli bir ydntem
uygulamak kendiliginden gerekmektedir. Bu yt 11 yontemi tesbite kalkistiginnzda Seriati’nin sik sik
bagvurdugu sembolizmin bu olay i¢in gegerli olmadig anlasiliyor. Ciinkii kurban, cinayet ve karga
unsurlarindan baska unsurlar yoktur. Bunlarin tek baslarina ilk insan toplumunun, 6zel miilkiyetin
tarimsal iligkiler diizeni i¢inde ortaya ¢ikmasiyla bozuldugu tezine de dayanak sayilmalar1 oldukca
zay1f bir ihtimaldir. Buna ragmen olayin ¢esitli boyutlarda yoruma acik oldugunu kabul etmek
zorunday1z. Bize gore ise bu ilk insan toplumu i¢inde bas gosteren celiski, temelde

cennette iken Adem’in kendi i¢inde baslayan geliskinin toplumsal diizeyde ve sosyal simflar ya da
kutuplar seklinde ortaya ¢ikmasindan baska bir sey degildir. Bu olay aym za*nanda Ademin fitratimin
iki yoniiniin — ki Seriati bazan V 5 fitrat deyimini kullanir — 1ki ve karsit kutup olarak ¢elismeli bir
gelisme ¢izgisi uizerinde uzantisidir. Yani Habil, Allah'a itaat eden, tovbe eden, b”1s egen ve kurallari
tanryan Adem’in temiz fitratini, Kabil de isyan eden, baskaldiran, azan ve bozgunculuk ¢ikarip kan
doken fitratimin temsilcisidir. Ikincisi yani Kabil ezenlerin, sdmiirenlerin, sirk batakligina saklamp
diinya halklarint haksizca asagilayanlarin sozciisii iken, birincisi yani Habil, horlananlarm, haklar1 ve
emekleri gaspedilenlerin sdzciisiidiir. Kur’an Kabil sinifina MUSTEKBIRler, Habil sinifina
MUSTAZ’ AF’lar demekledir. (Bizim buna ragmen hala Adem’in iki ¢ocuguna Habil ve Kabil
deyisimiz yukarida anlattiklarimizla celisir goriinebilir, bu dogrudur; ama Habil i¢in X, Kabil / i¢in
1? veya baska sembolik isaretler kullanmaktansa 6teden beri ve ¢ok sayidaki kiiltiirler arasinda
bilinen isimleri tercih etmekte sakinca gdrmiiyoruz. Ancak bu Israili kaynaklarin konuya iliskin
verdikleri bilgileri kabul etmiek anlanmina gelmez.) Bu yorum tarzmda biz Seriati’den temelde ayr1
diistinmiiyoruz. Su anlamda ki, bize gore de Kabil sirk’in, Habil tevhidi diinya goriisiiniin
savunucusudur. Ama Seriati kendi yontemine uygun olarak ve tefsir kaynaklarmdaki bilgileri esas
tutarak bir ta** kim sembolleri 6ne siirmekte ve bu sembollerin ifade ettikleri ayr1 iiretim
bi¢imlerinin ayr1 siniflar arasindaki catismayi dile getirdigini anlatmaktadir. Bu ayette
OelMaide/2731) iki ayr1 tip ve iki ayr1 felsefenin catistigr kuskusuzdur. Bu iki tipi olusturan da bize
gore ekonomik konumlari, sosyal statiileri degil, fakat diinya goriisleri ve Adem’in iki ayr1 fitratidir.
Bu iki yonlii fitrat iki degisik simf, iki statli ve birbir;ne karsi iki din yani diizen tiiretmektedir.
Oyleyse Seriati dzel mii“yet rejimini — en kotii ve en somiiriiye dayal1 sekliyle — «gii¢» ortaya
cikardi, derken aslinda asagiliga, topraga, camura ve iblise uzanan insan fitratimin kétii ya da olumsuz
yoniinii vurgulamaktadir, yoksa Marx’m 1srarla ayak direttigi gibi maddiekonomik faktorii degil.
Ancak Seriati farkl1 bir yontem kullanmakta, bu da elestiriye acik kap1 birakmaktadir. Seriati’yi
Marx’la aym kefeye koymak hem haksizlik, hem de bilgisizliktir.

(DUSUNCE YAYINLARI)

SOSYOLOJININ DIiYALEKTIGI

lV/

Sosyoloji de diyalektik izerine kurulmustur. Toplum da, tarih gibi, Habil’in sinifi ve Kabil’in simfi
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mak tizere iki siniftan olusmaktadir. Kaldi ki, tarih, toplumun zaman i¢inde aldig1 yoldan baska birsey
degiidir. Bu yiizden toplum, tarih i¢cinde belirli bir zaman dilimine tekabiil eden bir kesittir. Eger bir
halkin tarthinde zaman kavrammu ¢ikartirsak, geriye toplum kalir.

Benim goriisiime gore, biitiin insan topluluklarinda Kabil yapist ve Habil yapis1 olmak tizere iki tiirlii
yap1 goriilebilir. Koleligi, serfligi, burjuvaziyi, feodalizmi, ve kapitalizmi temel toplumsal yapilar
olarak gormiiyorum. Biitiin bunlar, toplumun iist yapisma dahildirler. Marx, bu bes asamay1 (Asya
Tipi tretim Tarz1 dedigi 6zel bir agsamayla birlikte) ilkel sosyalizm ve nihai sosyalizmle ayni
cer¢cevede diisiinmektedir. Biitiin bunlar1 ayni katergoriye sokmakta ve herbiri

ni «yap1» olarak nitelemektedir. Marx’a gore, koylli «aga», sehirli «haci» olunca veya, koyliiler
isciye doniisiince toplumun yapisinda bir degisiklik gerceklesmis demektir. Uretim kaynaklarindaki
toplu miilkiyetin yerini 6zel miilkiyete birakmasiyla ortaya ¢ikan degisiklik, ona gore yukardaki
degisiklikten farkli degildir.

Toplumda ancak iki tiirlii yap1 olabilir: Ya toplum kendi kendisinin efendisidir, herkes toplum i¢in
calismaktadir; yahut da bireyler miilk sahibidir ve herkes kendi basinin ¢aresine bakmaktadir. Ne var
ki, her iki yapida da, degisik tiretim tarzlari, degisik iliski bigimleri, degisik, araglar, kaynaklar ve
mallar sdzkonusudur. Biitiin bunlar, iistyapiy1 olusturur. S6zgelisi Habil diizeninde Iktisadi esitlik
(yant ortak miilkiyet cobanliga ve avciliga dayanan bir tiretim (her. ikisi de ilkel toplulukta vardi);
veya sanayie dayali iiretim (kapitalizmétesi sinifsiz toplumda); hatta burjuvazi doneminin tiretim
tarzi, 'araclar1; feodalite doneminin artizan ve koylii kiiltiirii olmas1 miimkiindiir. Oteki ucta, «'Kabil
yapisi»nda veya iktisadi anlamda tekelci veya bireysel miilkiyet diizeninde ise, degisik iktisadi
sistemler, degisik simf iligkileri, degisik liretim araclar1 ve liretim kaynaklan, tiirleri s6zkonusu
olabilir. Kolelik, serflik, feodalizm, burjuvazi, sanayi kapitalizmi ve nihayet emperyalizm hep Kabil
yapisma dahildir. Fakat benim: goriisiime gore Marx, kendi tarih felsefesinde belirli dl¢iitleri
oylesine karistirmustir ki, toplumsal gelisme asamalarina iligkin simflandirmasi, i¢inden ¢ikilmaz bir
hale gelmistir. Marx, li¢ sey1 birbirine karistirmistir: Miilkiyet bigimi, simif iligkileri bigimi, liretim
araglar1 bicimi... Marx’a gore, tarihi gelismenin agamalari (ki o bunlarin herbirini toplumsal yapida
meydana gelen bir degisiklik diye kabul eder) sunlardir:

1) Ilkel sosyalizm: Bu donemde toplum esitlik temeli Gizerinde bir arada yasamaktadir. Uretim
avciiga ve balik¢iliga dayanmaktadir. Uretim kaynaklarinin (ormanlarin, nehirlerin) miilkiyeti
ortaktir. Bu donemde, yapiyi belirleyen ol¢iit, miilkiyet bicimi (yam ortaklagsa miilkiyet) tir.

2) Kolelik: Bu donemde toplum iki smufa boliinmektedir. Efendiler (kole sahipleri) ve koleler. Bu iki
simf arasmdaki iliski «sahip» ve «mal» (veya «insan» ve «hayvany) iliskisidir. Kole sahibi, kdlesine
(aracina) istedigini yapablir:' Onu dldiirebilir, dovebilir, satabilir... Burada yapiy1 belirleyen faktor
insani iliskilerin bi¢fmidir. '

3) Serflik: Bu dénemde toprak, belirli bir simfin miilkiyetindedir. Oteki smuf (serfler) kdlelikten
kurtulmus olsalar da, topraga baglidirlar ve topragin kdlesidirler. Toprakla birlikte



almipsatilmaktadirlar ve toprak sahibi karsismdaki statiileri "kdleden biraz daha yiiksek olmakla
birlikte, koyliilerden asagidir.

4) Feodalizm: Tanma ve toprak miilkiyetine dayal1 bir tiretim tarzidir." Toprak sahibi, koyliiler
tizerinde belirli bir 6l¢iide siyasi gii¢ sahibidir. Vergileri toplar ve dogustan bazi manevi imtiyazlar
vardir. Bunlar, veraset yoluyla gecer.

5) Burjuvazi: Ticarete, el sanatlarina, kent hayatina™ paranin el degistirmesine dayanan yapi. Orta
smif, yani koyliiyle toprak sahibi, aristokrasiyle serf arasmdaki simifesnaf, tacir, zenaatkar, kazandig
zenginlige dayanarak aristokrasinin yerini almistir. Toprak sahibikoylii iliskisi kaybolur, liberalizm
ve demokrasi egilimleri ortaya cikar.

6) Burjuvazinin ve sanayiin tam anlamiyla gelis

mesi: Sermaye birikimi gergeklesmis; tiretim, biiyiik sanayi kuruluslarinda yogunlasmustir. Kiigiik
diikkanlarin yerini biiyiik magazalar, ¢arsidaki kiigiik odalarin yerini sirketler, kiigiik zenaatkar
atelyelerinin yerini bliylik fabrikalar, sarraflarin yerini bankalar, kervansaraylarin yerini borsalar,
tacirlerin yerini kapitalistler almistir. Paranin yanisira poligeler, ¢ekler, hisse senetleri, ticari
kayitlar kullanilmaya baslanmistir. Koyliiler tarlalarindan, emekgiler ¢arsilardan, atelyelerden,
diikkanlardan fabrikalara ve sinai iire. tim merkezlerine kaydirilmistir. Artik tiretim araglar1 kazma,
kiirek, testere, balta veya inek, esek ve saban degil de sadece makina oldugu i¢in is¢i tam anlamuyla
kapitalistin hizmetine girmistir. 1s¢i kapitalistin karsisina bombos elleriyle geldigi i¢in, sadece ' kol
emeginin karsilig1 olarak bir iicret talep edebilmekledir. Artik, eskisinden daha ¢ok tutsaktir ve daha
cok somiiriilmektedir. Bu yiizden artik ona is¢1 degil, proter denmektedir. '

7) Kapitalistlerin sayis1 azalip zengilikleri arttikca ve sanayiyle sermaye genisledikce; sanayi
proleteryasr tizerindeki baski da artmaktadir. Ama ayni zamanda proleterya giiclenmektedir ve iki ug
arasindaki diyalektik miicadele proleteryanin zaferiyle sonuglanmaktadir. Bundan sonra sanayi ve
sermayede 0zel miilkiyet ortadan kaldirilmakta, yerini kamu miilkiyeti almakta ve simfsiz toplum

ortaya ¢ikmaktadir.

Boylece, birinciyle yedinci; ikinci, tigiincii, dordiincii, besinciyle de altinci asamalarin ayni yapida
olduklar1 agik¢a goriilmektedir. Oyleyse tarih boyunca sadece iki tiir yap1 goriilmiistiir ve bunlara bir
tictincii”siinii eklemek miimkiin degildir. So6zgelisi, feodalizmle sinai kapitalizmdeki yapilar aynidir;
her iki durumda da tiretim araglarinda ve kaynaklarinda 6zel miilkiyet oldugunu gériiyoruz. Yine her
iki durumda toplumsal yapinmin simif lizerine temellendirildigini goriiyoruz. Aradaki fark, tiretimde
kullaniian araglar, liretim teknigi ve bunlarin sonucu alarak tiretim iligkilerinin dis bi¢imidir. Bunun
tersi de dogrudur: Araglar ve tiretim iligkileri ayni oldugu halde, yap1 farkli olabilir. Sozgelisi
tarimsal iiretimle ugrasan bir toplum, kullandig araclar ayni kaldigi, sanayi ve kapitalizm hakkinda
en kiiciik bir fikri olmadig, bir burjuvazi semirtmedigi halde, devrimle, savasla veya darbeyle,
sosyalist bir yap1 ve bir ortak miilkiyet diifceni kurabilir. /

Bir zamanlar ben ve kabilemdeki diger insanlar, a,vlamp balik tutarak, birarada, esitlik ve kardeslik
iginde'yasiyorduk. xToplumumuzda tek bir yap1 varidi. Sonra o miilk sahibi oldu., ben yoksul kaldim.
O yonetici oldu, ben yonetilen... Herseyin rengi degisti, araglar degisti, liretim tarz1 degisti... ama o
hep miilk sahibi olarak kaldi, hi¢ ¢alismadi; bense hep ydksul kaldim ve hep ¢alistim. Bir giin ben



kéleydim, o efendi... Sonra ben serf oldum, o toprak sahibi... Ben koylii oldum, o aga... Sonra ben
kazmay1 kiiregi biraktim, o atindan indi, ikimiz de sehre geldik. O, topragindan sagladigi kazangla
birkac taksi aldi, ben taksi soforii oldum. Simdi onun bir fabrikasi var ve benorada calisan bir
proleterim.

Yap1 ne zaman, nerede degisti? Degisen yalmzca bi¢imler, islemler, araglar, emek tiirleriydi; bunlar

da hep tistyapiyla ilgili seyler... Biitiin donemler o ilk esitlik ve kardeslik donemi disindao durumunu
hep korudu ve yonetici kaldi, bense hep ona hizmet etmek i¢in kosturup durdum..Bu yapi, ancak eskisi
gibi ayni toprakta, ayni Okiizle, ayni saban ve kiirekle birlikte calismaya basladiginmzda degisecektir.

O halde, bu iki yapiya gore toplumu ikiye bélmek miimkiindiir: «Kabil kutbu» ve «Habil kutbuy...

1) Kabil Kutbu: Hiikiimdarlar, varlikhlar, (miilkiyet sahipleri) soylular, (aristokratlar)... Sosyal
gelismenin ilkel ve geri sathalarinda bu kutub hiikiimdarlik, varlilik ve soyluluk seklindeki ti¢ giiciin
tiimtinii kendifie toplayan iktidar1 elinde bulunduran tek bir kuvvet ve tek bir kisi tarafindan temsil
ediiir. O tek bir ¢ehresi (surat1) temsil eder, Kabil’in ¢ehresini... Fakat sosyal sistemin, kiiltiir ve
medeniyetin gelisme ve evriminin ve soyal hayat ile smifsal yapimn degisik boyutlarimn ,boy atmasi
stirecinin daha sonraki sathalarinda bu kutub {i¢ ayn boyut kazanir ve kendini ii¢ farkl1 sekilde
gosterir. Onun «iktidar» denen bir siyasi tezahiirii, «zenginlik» denen bir iktisadi tezahiirii ve
«zahitlik» denen bir dini tezahiirli vardir.

Kur’anda, Firavun hakim siyasi giiciin, Karun, hakim iktisadi giiclin ve Haman ise resmilesmis hakim
sinifimin semboliidiir. Onlar tekil Kabil’in ii¢ kath tezahiiriidiir. ,,

Bu ii¢ tezahiirden, Kur’anda «meley, «mutraf» ve «rakiby» diye sozedilir ki, sirasiyla, zalim ve haris,
obur ve asir1 beslenen, ve uzun sakalli demagoglar demek olan resmilesmiskurumlasmus ruhbanlar
simfi anlamlarina gelirler. Bu lic smuf siirekli olarak halki, yine siralarina gore, tahakkiim altinda
tutmak, somiirmek ve aldatmakla mesguldiir. (1)

(1) islam, Allahla insan arasindaki hertiirlii resmilesmis (profesyonel) aracilig lagvetmistir. Kur’an
Kabil’in iigiincii tiir tezahiirtiinden, yani resmi ruhbanliktan, sert ifadelerle (kelimelerle) s6z eder,
hatta onlar1 lanetleyecek .(tahkir edecek) ve kopek ve merkeplerle kiyaslayacak'derecede ileri gider.
[slam Peygamberi soyle der: «Bir tutamdan fazla olan sakal cehennem atesinde (yanacaktir)

2) Habil Kutbu: Yonetilenler, halk. HiikiimdarVarliklilarAristokratlar 1X¢ katli simfi karsisinda halk
simfi enNas: iki simf, tarih, boyunca kars1 karsiya ve yliz ylize bulunmustur. Simifl1 toplumda Allah,
enNas (haksizca mahkum edilmis halk) ile beraberdir. Oyle bir tarzda ki IKur’anda sosyal konularin
s0z konusu oldugu her yerde Allah ve enNas hemen hemen (lafiz itibariyle) birbirinin yerine
kullamlmaktadir. Her iki kelime ¢cogu kere karsilikli olarak yer degistirebilir ve ayni anlanmu kabul
eder.

Mesela, «Eger Allah’a goniil hosluguyla 6diing verirseniz (Karzi Haseifde bulunursaniz) onu sizin
i¢in kat kat arttirir.» (Ettegabun/17) seklinde baglayan

olacaktir.» Yine o insanlara giysilerinin kol ve eteklerini (kenarlarim) kisa tutmalarint emretmistir.
Biitiin bunlar, Islamin diger biitiin dinlerde bulunan ruhbanlik kavramina kars1 siirdiirdiigii



miicadelenin ve onlarin halki 'aptallagtirma ve hakikati tahrif etmedeki saptirici rollerine gosterdigi
dikkatin isaretidir. Onemle hatirda tutulmasi gereken su ki, Islimin bir ruhban sinifi yoktur.
«Ruhaniyyun» kelimesi son zamanlara ait olup Hiristiyanliktan alinmistir. Bizim din alimlerimiz
vardir. Onlar,, veraset yoluyla yahut tekelci giicler halinde kendilerini, empoze eden resmi otoriteler
tesis itmezler. Onlar, basitge, islam toplumunda kurumlasmis bir temel lizerinde degil bir geregin
sonucu olaral ortaya ¢ikan uzmanlasmus bilginlerdir. Onlar toplumdaki varlik, etki ve giiglerini
(kudretlerini) halktan ve toplum tliyelerinin hiir ve tabii tercihlerinden elde ederler (alirlar). Onlar ya
gayretle ve giicliiklere gogiis gererek takvaca dini inceleyen 6grenci> ler, ya da dini 6gretim ve
arastirmalarda bulunan bilginlerden ibaret alelade insanlardir. Eger onlarin yerleri cahiller tarafindan
isgal edilmis ise, bu toplumun genel cahilligi veya diger baz1 faktorler yiliziindendir. Onlarin
giydikleri giysiler bir ruhban sinifina bagli oluglarimin degil, bilgilerinin, kisisel inceleme ve
arastirmalarimin isaretidir.

ayeti kerimede, Allah kelimesi ile kastedilenin ger¢ekte «halk» oldugu agiktir. Ciink' Allah’1n
kimseden bor¢ almaya ihtiyact yoktur.

Kainatm diizeni gibi itikadi konulan hari¢ tutmak kaydiyla, toplumsal konularda, dolayisiyla sosyal
sisteme 1ligkin her, konuda «enNas» ve «Allah» kelimeler1 birbiriyle tekabiil eder. Boylece «hiikiim
(yonetim) Allah’a aittir» dendiginde, anlami, yonetim halkin, kendini Allah’1n hiikiimleriyle
yonetmesi bakimindan tiimiiyle halka attir: kendilerini Allah'in temsilcileri ya da ogullan yahut ilahlik
taslayan veyahut da Allah’in ¢ok yakinlan olarak {ieri siirenlere degil, demek olur. «Miilk Allah’a
aittir» dendiginde, anlamu, sermaye, bir sinifin degil, Allah adma bir biitiin olarak halka aittir, yoksa
Karun’a degil, demek olur. «Din Allah’a aittir» dendiginde anlami, dinin biitiin yap1 ve muhtevasi
halka aittir, yoksa o, «ruhban» Veya «kilise» diye bilinen bazi kimseler veya baz1 kurumlarin
tekelinde degildir, demek olur.

enNas (halk, insanlar) kelimesinin, islamda derin bir anlamu ve 6zel bir 6nemu vardir. Yalmzca, bir
biitiki olarak halktir ki, Allah’1n temsilcileri ve onun ; ailesi (en:Nas iyal’u Allah) dir. Kur’an
Allah’1n ad1 ¢ ile baglar ve halkin ad1 (enNas) ile son bulur. Kébe; Allah'in Evi (Beytullah)dir, fakat
Kur’an onu 6zel miilkiyet bagi altmda olan diger evlere zit olmak {izere «halkin evi» ve «hiir ev»
(Beyt’ulatik) (22/29,33) diye adlandmr. Buradan goriiyoruz ki enNas kelimesi sadece bir fertler
kolleksiyonunu ifade etmiyor, Aksine o, «fertler» in zidd1 olarak «toplum» amlamnu tasiyor. enNas
kelimesi, anlami (anlamca) ¢ogul, sigas1* (si1gaca) tekil olan bir isim, ancak tekili olmayan biir
kelimedir. Hangi kelime, ferdi iiyelerinin tiimiin

den biisbiitiin bagimsiz bir hiiviyete sahip olan «toplum» kavramim daha 1y1 ifade edebilir. k

Tarih boyunca yasamus biitiin toplumlar,ulusal, siyasi ya da iktisad1 terimlerin hangi birisiyle
tammlanmus olurlarsa olsunlarbir ¢eliski sistemi tizerine kurulmuslardir. Bir ¢eliski ki onlarin ta
kalplerinde yer etmistir. Her sinifl1 toplumda iki diisman ve zit sinif bulunagelmistir: Bir tarafta kiral,
varlikhlar ve soylular (aristokrasi), diger tarafta Tanr1 ve halk. (2) Bir tarafta cokluklar1 i¢inde
dinler, diger tarafta tek din. ,, ,

. (2) Nas suresinin ilk {i¢ ayeti «De ki Nas’m Rabbine, Melikine ilahina sigimirim.» sdyledir: Allah



belli bir soylu azinlik veya elit tabakamin Rabbi degil, o biitiin insanlarin' halkinRabbidir, Melikidir,
[lahudur.

IDEAL TOPLUMs UMMET

Ideal 1s1am toplumuna iimmet denir. Degisik dil ve'kiiltiirlerde insan topluluklarim gdsteren
«toplumy, «ulusy, «ark», «halk», «kabile», «klan» vs., gibi kelimelerin yerini alan iimmet, 1lerici bir
ruhla doludur ve dinamik, inangli, ideolojik bir toplumsal goriiniis arzeder.

Ummet kelimesi iimm kokiinden gelir ve yol, niyet gibi anlamlan vardir. Bu yiizden Ummet, ortak bir
inanci, ortak bir amaci paylasan insanlarin ortak amaglanna dograt birlikte yiliriimek niyetiyle, ahenkli
bir bigimde bir araya geldikleri toplum demektir.

Diger kavramlar, kan, toprak birligini ve ortak maddi ¢ikarlar1 toplumun temel 6l¢iitii olarak aldiklar
halde islam, iimmet kelimesini secerek, fikri sorumlulugu ve ortak bir hedefe dogru yiiriimeyi
toplumsal felsefesinin temeli yapmustir.

Ummetin maddi temeli iktisattir. Ciinkii «diinyevi hayat: olmayanin manevi hayat: olmaz». Toplumsal
diizeni esitlige, adalete, halk miilkiyetine, Habil diizenindeki sinifsiz toplumun ithyasma dayanir. Bu
temel ilkedir ama, Bat1 burjuvazisinin diinya goriisiinden hareket eden Bat1 sosyalizminde' oldugu gibi
gaye degildir. *

Ummetin siyasi felsefesi ve rejimi, kelle demokrasisi, sorumsuz ve gayesiz liberalizm, bal¢ik
aristokrasisi, halk diismam diktatorliik, oligarsi degil; toplumun diinyagoriisii ve ideoloji temelleri
lizerinde, insamn yaratilis gayesine uygun bir sekilde harekete gecirilmesinden sorumlu olan inanglh
ve devrimcei, bir onderliktir. imamet’in ger¢ek amlanmu budur. /

IDEAL INSAN

\
t

Ideal insan, Allah’1n iifledigi ruhun; iblisle, balgik ve toprak tarafina galip geldigi teomorfik insandur.
Stiphe ve tereddiit’ten, «iki sonsuz» arasindaki c¢eliskiden kurtulmustur. «Allah’in ahlakiyla
ablaklanmak.» Biricik 6l¢iimiiz ve egitim felsefemiz budur. Bu, biitiin sabit ve geleneksel dlgiileri bir
kenara itip, Allah’1n ahlakiyla ahlaklanmak; Mutlak hedefe ve Mutlak kemale dogru ilerlemek
demektir. Tektip insanin basmakalip bi¢cimleri i¢inde sikisip kalmak yerine, sonsuz bir evrimdir.
Olmas1 gereken, ama bir tlirlii ortaya ¢ikamayan bu insan, iki boyutludur; her iki kanadiyla da
ucabilen bir kustur. O, 1yi insanla gii¢lii insam ayr1 ayr yetistiren kiiltiirlerin ve medeniyetlerin
insanlarindan farklidir. Bu medeniyetlerin insanlari, ya temiz ve sofu, ama suursuz ve uyusuk; yahut



da giiclii ve parlak birer deha, ama kat1 yiirekli ve giinahkardirlar. Bir yanda kendilerini batini hayata,
glizellige, ruhun sirlarina adanmmg ama; hayatlar1 yoksulluk, gerilik, zillet ve gili¢siizliikle dolu insanlar
vardir; tipki maneviyata biiylik 6nem veren, derin ve yiice duygularla doliiptasan yiizbinlerce hint
fakirinin, bir avug Ingiliz sémiirgecisinin tutsagl olmasi gibi.

Oteyyanda, dyle insanlar da vardir ki, sinai giigle yeryiiziinii, daglar1, denizleri, gokleri talan edip
bolliik eglence ve zenginlik i¢inde yiizen , bir hayat kurarlar da, duygularim ve deger yargilarim
yitirirler; diinyanin anlamim, hayatin derinligini, giizelligin yaratilmasim kavrayamazlar; tarih ve
tabiat disinda inamlacak bir yiicelik oldugunu bilmezler , >

Ideal insan tabiattan kalkarak Allah’1 anlamaya ¢alisir; insanlig arar Tann’ya ulasir. Tabiata
gdzlerini kapamaz, insanliga sirt gevirmez. Elinde Sezar’in kilicim tutar ama, gdgsiinde Hz. Isa'nin
yiiregini tasir. Sokrates’in beyuiyle diisiiniir ve Allah’t Hallac’m kalbiyle sever. Alexis Carrel’in
0zledigi gibi, bilimin ve Tanrinin giizelligini goriir; hem Pascal’m, hem Descartes’in s6zlerine kulak
verir. \ .

Buda gibi, eglence ve bencelligin fildisi kulesinden inmistir; Lao Tse gibi yaratilisindaki gizli
hikmetleri; Konfiigyiis gibi toplumun akibetini .diisiiniir.

Spartakus gibi kolecilere baskaldmr.
Hz. Isa gibi ask ve baris, Hz. Musa gibi de cihad ve kurtulus mesaj1 tasir.

Felsefi diislinceleri dolayisiyla insanlarin akibetine ilgisiz kalmaz; siyasetle ugragsmasi da onu
demogojiye ve sOhretperestlie gotiirmez.

Ne bilim onu inang¢tan, ne de inang onu diisiinmekten ve mantigint kullanmaktan alikoyar. O, cihad ve
i¢tihad, siir ve kihg, yalmzlik ve inang, duygu ve akil, kudret ve ask, inang ve bilgi adamudir. O,
gercek insanligin biitlin boyutlarim kendinde birlestirir. Yasadig hayat, onu tek boyutlu, kirik ve
maglup bir

yaratik haline getirmemistir. Allah’a kulluk ederek, nesnelere ve insanlara kulluk etmekten
kurtulmustur. Allah’in mutlak iradesine teslim olarak, her tiirlii zorlamaya kars1 ¢ikacagini pesinen
kabul etmistir. Kendi fani benligini, insan irkinin ebedi 6zdesliginde eritmis, 1 benliginden gegerek
ebediyete kavus. mustur. Allah’1n agir emanetini' iistlenmis ve iste bu ylizden, kendi 6zgiir iradesiyle
sorumlu ve bagiml1 bir varlikhaline gelmistir. Miikemmelligin, kendisine, diger insanlarin aleyhine
isleyen bir imtiyaz gibi bagis lanmadigini, tam tersine kendi mitkkemmelliginin ve Allah’a
yakinliginin, 7biitiin insanligin milkemmelligi . i¢in miicadele etmesine, hiirriyet ve insanligin
selameti i¢in korluga, a¢liga, yoksulluga ve iskenceye dayanabilmesine, fikri vp toplumsal
miicadelenin atesine bagli oldug unu bilir.

O, cevresi tarafindan bi¢cimlendirilmez, tam tersine, ¢evresini bigimlendirir. Bilim ye teknoloji
araciligryla insanlar lizerinde stirekli uygulanan biitiin baskilardan, kendini inan¢ ve suurla kurtarir.
Tabiat ve verasetin, tarihin, toplumun ve ¢evrenin zorlamalarindan bu ti¢ zincirden, bilim ve
teknolojinin onciiliigiinden kendini kurtarmustir. Dordiincii zincirolan kendi nefsinden de askla
kurtulacaktir. Kendi benligine isyan eder, onu yola getirir, terbiye eder. Iginde yasadigi toplumun ve



irkin, veraset yoluyla kendine gegen 6l¢ii ve kurallarindan (ki bunlarin hepsi izafi. dir ve ¢evre
sartlarinin {iriiniidiir) kisiligini kurtarip ebedi ve 11ahi kurallar1 kesfederek, Allah’in ahlakiyla
ahlaklanir. Artik, diisiinmeden ve sadece kendisine gorev diye belletildigi i¢in davranmaktan'
vazgecer. Ahlaki, toplumsal suurun kendisine zorla kabul ettirdigi yasaklar toplanm olmaktan ¢ikar.
Iyilik, kisiligiyle 6zdeslesir; yiice degerler, 6zbenliginin. te

melleri haline gelir. Yasamasi,, diisiinmesi, sevmesi, bunlarla biitiinlesir. "

Onun elinde sanat, birikmis enerjinin bosalmasina yarayan bir oyuncak ve bir eglence olmaktan ¢ikar.
Cinsiyetin, siyasetin veya sermayenin kolesi degildir: Sanat, Allah’in insanlara verdigi 6zel bir
emanettir. Mutlak 6zgiirliik, mutlak suur ve mutlak yaratici gii¢ Allah’indir. Allah’in kendi suretine
uygun olarak yarattig1, emanetini teslim ettigi ideal insan, giizellik, fazilet ve hikmetle dolup tasan
sonsuz iradedir. Biitlin tabiatta, izafi bir 6zgiirliige, 1zafi bir suura ve izafi bir yaraticiliga sahip olan
sadece insandir.

Ideal insanm ii¢ dzelligi vardir: Dogruluk, iyilik ve giizellik; bir baska deyisle bilgi, ahlak ve sanat.
O, Allah'in halifesidir. Ask ve bilgiyle donatilarak yeryiiziine siirtilmiistiir. Hersey onun emrindedir.
Melekler bile onun 6niinde secde etmislerdir. Allah'in halifesi, kullukla, emanet yiikiinii tagiyarak
tarihin sonuna, ve tabiatin nihai simirima gelip dayanmustir.

Dirilis baglamak tlizeredir.
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